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شرح فى هذا الكتاب 


المحرمات الشرعية مماتدلا 





حسب ثر تبحر وف التوجى 
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رابطة يديل > 2.2264 طا6غعلد2ر 


١ لخ‎ 





الحمد ل رب العالمين: وصلىالله على سيدنا وسيد الاولين خاتم دائرة 
المرسلين و آله الطاهر ين . والسلام علينا دعلى عباد الل الصالحين . 

هذا هو الجزء الثاني من كتابنا حدودن الشربعة فى محره.اتها بذ كن فيه 
المحرمات تيدب قن قب حردف التهجى دن حرف الطاء الى حرف الماء 1 

د تحمد الله تعالى ونشكره على توفيقه لاتمام طيبع الجزء الاول المتضمن 
لميات المحرمات دسب ثرا نب حردف التهجى من حرف الالف الى حرف الضّاد 
دفى (يديب) رقما من هنأ الكتاب 1 

وذل أعيد طبع الجزئين الوذ ود دن بعل أصالاحات واضافات دمسأعدة بعض 
السادة الفضلاوالاخيار خدمة للدين فجزاء الله عنالاسلام والمسلمين خير الجزاءد 


قدتم طبعه الثانى فى اواخر عام ١5‏ ش . 


حرف الطاء 
(#6) طظرد الموّ منين 


قال اي تعالى: دلاتطرد الذين بدعون ربهم بالغدادة والعشى بر بدونوجهه 
ها عليك من حسا بهم هن شىء ذما من سابك عليهم هن شىء فتطردهم فتكو دمن 
الظالمين (الانعام ؟85) . 

اقول : الظاهراثت المراد من الصلة وما بعدها بيان حال المؤمنين مندون 
مدخليتها فى الحكم فكان هدلول الابة تحريم طرد المؤهنين ؛ و كيفما كان فى 
فول الح لفين الرسول الاأكرم عن كل زعم :دي فر3دء ان لم قطي غلية 
عنوان محرم ا خر . 


(*9) اطعام المحارب 


فى صحيح <نان عن الصادق يلئْلا فى قول الله عزوجل : (ائما جزاء الذين 
دار بوت 5 ددسوله )الابة قال:لا ارمع ولا يؤوى (ولا يطعم ) دلا متصدق 
خا 

ةيوهو ارال الالسيلة الانطلين) السرم ررك ار عد مت 


١س‏ ص ولاه ج 18 الوسائل ١‏ 


ا 585 


غس هن كورة فى الكافى ولكنها موجودة فى التهذيس الا ان الشيخ در 5 كاعن على 
بن أبراهيم والر ذدابة و 

مع أن حرهة الابواء والتصدق تدل على حرهة الاطعام فتأمل وعلى كل فى 
الحاق السقى بالاطعام وجه . 

اقول : الشىء المهم هو ان المنع عن الاطعام وغيره مما ذ كن فى الصحيح 
هل هو هستمر حتى موت المحارب فانه محكوم بالتلف و الهلاك أو مقيد بغس 
فر تو قف حفظ نفسه فيج باطعاءة ذايواثئه وبيعه كفابة؟ فيه دجهان وبؤ بدالثانى 
عدم كو نه مقو لا لامحالة اذ من جملة الا<كام النفى وهو بتوقف على الحياة » بل 
ربما توقف قتله أو صلبه اد قطع بده ورجله علمى امور لاتتيس الا بعده مر ودايام 
فلابد لحفظه من اطعام, دلب ساعدامه بالجوع من القتل المامور به ظاهراً فضلاعن 
كو نه من الصلب والقطع . 

دعلى الجملة لابأس باختيار القول الثانى ان شاء اللّ. دبمثله يقال فىاطعام 
القاتل الذى لجا الىالحرم لاسيما انه غير مهدور الدم لكل احد؛ بل هو بالنسية 
الى غير ولى المقتول مصون النفس يجب حفظه من التلف . 


(ه1”) اطعام القاتل الداخل فى الحرم 

فى صحيم معادية بن عمار قال سألت اباعبدالهإِبة عن دجل قتل رجلا فى 

الحل ثم دخل الحرم . فقال : لابقتل دلا يطعم دلا يسقى دلا بباح دلا يؤذى حتى 
مخر ع من الحرم فيقام عليه الدد!'ومثله صحبيح الحلبى دغسره 





. تفسير البرهان‎ ١ ص 455 ج‎ ١ 
؟ داص #5 ج و الوسائل.‎ 


(1) اطعام المرتدة 


بحرم اطعام المر تدة عن الاسلام الا ها دمسك نفسها , و كذا ستقيها كما فى 
00038 وماد (ص غ6 ع 14) ٠.‏ 


وهل هو حرام مطلقا اد بعد رفم اهرها الى الحا كم الشرعى فيه وجهان . 


(») الطعن على المؤمن 
وردت فه ردايات لكنها لضعفها سندا اد دلالة لاتثبت الحرمة!') : نعم هو 
مستلزم للحرام دائما اذ غاليا كما لا نخفى . 


)٠(‏ الطغيان 


نهى الله تعنا لى عنه ف جملة من أ بات كتابه العزيز؛ لكنه ليس محر ما مسمقلا 
بل الظاهر انه عبادة عن التجادز عن احكام الله سبدانه وتعاك (). 


(») التطقيف 


قال الله تعالى : ديل للمطففين الذين اذا ا كتالوا على الناس يستوفون واذا 

ديمكنان بقالانحرمة التطفيف ليست حكما برأسها؛ بل هى احدىافراد 
حرمة اكل مال الناىن بألا جهة أذ احدى مصاديق حر هة الاستعيال فى ها لالغس 
من دذن رضاة : 

وريمكن ان يقال ان هجرد النقص في المعاملة حرام وان دفى حق القابض 


. ص ١١هاج  الوسائل‎ -١ 
. لاحظ سورة هود آية ٠إ١اء طه إلمءالرحمنم‎  ؟‎ 


خارج المعاملة تماها كما يظهر هن كلام سيدنا الاستان ااخوئى فى حاشيته على 
المكاسس ذهو قضية الجمود على الابة المتقدمة وقوله تعألى : ولاتنقصوا المكيال 
والميزان (هود 86) لكن الاظهر بملاحظة الانصراف هو الاول . فلاحظ . 

قال الشيخ الانصارى قده : د كيف كان فلا اشكال فى حرمته بويدل عليه 
الادلة الاربعة ثم ان البخس فى العد د الذدع يلحق به حكما د ان خرج عن 
موضوعه الخ 

اقول: لاببعد ان بقال ان التطفيف مطلق التقلميل ون كر الوزنهالكيل فى 
الائة هن باب المثال فلس البخس فى العد والذرع خارجا عن الموضوع ش 


رواج انه الك ل حرف انا 
2/997 الاطلاع على المؤمن فض داره 


فى صحيح حماد عن الصادق له قال: بيئما رسول الله فى بعض حجر اته اذا 
طلم رجل فى شق الباب» وبيد دسول اله مداراة ؛ فقال : لو كنت قر سما منك 
افقأت به عينك . 

اقول : فقأ العين قلعها كما فى بعض كتيب اللغة . 

دفى صحيح أبن هسلم عن الباقر كلئل: قال : عورة المؤهن على الموهمن حرام 
دقال: هن اطلع على مؤهن فى منزله فعيناء مباحة للمؤمن فى تلك الحال , دمن 
دهر على هومن ,غير اذنه قدمه مباح للمؤمن فى تلك الحالة0). 

د فى صحيح الحلبى عن الصادق لِلئِاٍ أيما دجل اطلع على قوم فى دارهم 
لينظر الىعوراتهم ففقوًا عينه أى جر <وهم فلادية عليهم. دقال: مناعتدى فاعتدى 


. حاص مغ ج9١1 الدمور :اادخول بلا اذن‎ ١ 


عليه قلا قود له""). 

دفى هوئق عبيد عنهلْلتةِ قال : اطلع رجل على النبى تَْلفِهُ من الجر يد (اى 
قَضْبان النخل المجردة عن خوصها كما فى اللغة) فقال له النبى تَترفه لو اعلم انك 
تثبت لي لقمت اليك بالمشقص (نصل عر دض أذ سهم فيه نصل عر يض) حتىافقاء به 
عينيك . قال : فقلت له وذاك لنا ؟ فقال : وبحلك أو ويلك اقول للك : ان رسول 
الل ع4 فمل وتقول ذاك انا 7" ؟ 


المستفان من هذه الر وابات امور 


(9) حرهة الاطلاع على الناس فى دودهم ولا يختص الحكم بالمسلمين 
فضلاعن المؤمئين لاطلاق صحيح الحلبى دلا يقيده صحيح ابنهلم لعدم التنافى 
بينهما كمالا يخفى » عليه فلامانع من شمول الحكم للنظر فى دود اهل الذهمة 
ايضا . واما الحربى فالظاهر عدم شمول الحكم لهكما يفهم من مذاق الشرع . 

(©) الظاهر عدم الخصوصية فى الدار , بل بجرى فى الخيمة و كل مااعده 
الرجل لنفسه واهله محفظة نعم مشكل الامر فى الاطلاع على ها اذا لم تكن فيه 
نساء و ان كان شه الرجال ه الو لدان ان يمكن دعوى انصراف الردابات عنه 


فلاحظ . 
(©) جواز فقاء العين غير مقيد باصرار المطلع على اطلاعه كما قبل فان 
الروابات مطلقة . 


(84) هل يجوز الاعتداء عليه بعد النظر والاطلاع ام لا ؟ فيه اشكال ؛ ظاهر 
صحيح أبن هسام اختصاصه بحالة الاطلاعٌ , ولا اطلاع فى غيره أطلاقا قويا ؛ نعم 


١س‏ ص .0ه ج ١!‏ الوسائل . 
١‏ دص 9ع ج9١‏ . 


95 ع 


لم ملم مم ققة هممم و نفع ممعي دفوو ع ووم ميم ميمه رم ممم مو ممم نوو فم دوروو رو ويب نومري روب ث للا نورت 


لابان بضر به للحا كم أذا خاف عليه العود اواطلع هرارا؛ بل يجوز للمطلع عليه 
أنننا كادفي اققاها والياوا بل لويس حجو ان اشر قن المووع ةلمن كور اع 
تكرار العمل هرارا . لكن المتيقن من جواز الجرح المن كور ما اذا لم يمكن 
الردع بالصرب ونحوه بعد العمل المذ كور . 

() هل الحرهة د جواز الجرح المن كور مختصان بصورة قصد الاطلاع 
على عودة المؤمن وماشينه وهالايطيب نفسه باطلات الغير افمطلقاء ظاهر صحيح 
الحتبى هو الاول داطلاق غيره الثانى وهوالاظهر ان لميفرض انصرافه الىالادل. 

(#) لادجرى الحكمان المذ كودان فى صودة رضا صاحب الداد . 

(/ا)مقتضى صحيح ابن هسام الحاق المرئة بالرجلفىالحكمين المذ كودين 

(4) قضية اطلاق صحيح ابن مسلم جواذ قتل من دخل الداد بلا اذن 
صاحمها اذا كان هؤمذا لكن لابد هن تقبيده فى اثناء الدفاع هن دون قصد ادلى 
الى قتله فافهم . 

(8) هل يجرى الحكم فى المحارم ؟ فيه اشكال ١‏ لابعد فى تخصيص الاب 
من الحكم وان قلنا بشمول الحكم للارقاب والمحارم لصحيح الخزاز عن الصادق 
إلا قال يستاذن الرجل اذا دخل على ابيه دلايستاذن الاب على الابن ‏ . 

فى حدود الشرائع و الجواهر : (الثانية من اطلم) على عورات(قوم) بقصد 
النظر الى ما «حرم عليه منهم ولوهنملكه (فلهم زجره) قطعا ان هومن المدافعة 
عن العر شايضًا وح فلو (أصرفر هوه بحصاة اوعود) أوغير هما فاتفقانه (جنى ذلك) 

عليه (كانت الجنابة هدرا) بلا خلاف بل الاجماح بقسميه عليه مع توقف الدفع 


١‏ - صيلاه١‏ ج4١‏ الوسائل. 


عليها بل 5 كذا لوتعمدده بذلك مع الفرض المز يور ءلانه من المدافمة عن | لعر ص 
هضافا الى النصوص التى قد مناها فىالمحارب . . . (قلو بادره من غير زحجر ضمن) 
لكونه عاديا فيندرج فى عمومات الضمان . د فى محكى المبسوط : ان لم يكف 
الزجر استغاث عليه انكان فىموضع ييلغه الغوث فان لم يكن استحب ان ينشده 
فانث ( م تفع قله ضر به بالسلاح ‏ 

اقول : فىهذه الكامات مواقع للنظ. تعرف هما سبق فلاملزم لاتفيصل . 

دفى محكى المبسوط : 5 لو كان المطلع ‏ اعمى قئاله بشىء ضمزه لان 
الاعمى لاببصر بالاطلاع . اقول: لاباس به اذا فرضنا انصراف الاطلاع الىالابصاد 
دالافلو عممناه للاصغاء ذكان الاعمى ستمع الى ما لايرضى به صاحب الدار قفيه 
د جهات ., 

ثم قال المحقق وصاحب الجواهر قدس سرهما(ه لوكان المطلع رحمالنساء) 
صاحب (المنزل) بحيث بجو زله النظر اليهن (اقتصر على زجره ان شاء) ولاددوز 
له رميه (و لورماء د الحال هذه فجنى عليه ضمن) لكونه عادياح الا ان يكو 
النظر دربة(ولوكان من النساء مجردة جاز زجره درميه) على الو جه الذى سمعته 
وفىالاجنبى (لانه ليس للمحرم هذا الاطلاع) المتضمن للعودة والجسد الخ . 

اقول : المتيقن خردج صورة رضا صاحي الدار وصودة عدم وجود الرجل 
فى بيته فى حين أطلاع ارحام النساء عليهن فىالدار و رضاهن عن الحكمين ذفى 
غير هما #فبيد الاطلاقات بغير الارحام محتاج الى دليل مفقود . والله العالم ٠‏ 


قال الل تعالى : ولاتطع من اغفلنا قلبه غن ذ كرتا واتبع هواه (الكهف 8؟) 
و لاتطع الكافرين والمنافقين (الاحزاب )48-١‏ : فلا تطع المكذبين ( القلم 8) : 


ولاتطع كل حلاف ههين (القلم١٠)‏ : دلاتطع هنهم أثما اد كفورا (الانسان ع") 
وان جاهداك لتشرك بى هاليس لك بهعلم فلاتطعهما (العنكبوت 8)ه قريب منه 
فى سورة (لقمان )١6‏ : ولاتطيعوااهر المسرفينالذين بفسددن ولا يصاحون. الى 
غير ذلك من الايات فقد نهى الله عن اطاعة الغافلين قلوبهم عنذ كر الله والمتبعين 
هواهم د الكافرين والمنافقين والمكذبين والحلاف المهين والاثمين دالكفور د 
الوالدين المجاهدين للشرك باللّهُ وعن اهر المسرفين . 
لكن .دتمل قو يا حمل الثواهى المن كودة على الارشاد فان اطاعة هو لاءالطوائف 
الضالة لاتتحقق الاباتيان افعالهم المحرمة فيتلوث الا:سان بالمعاصى . 

ودحتمل <ملهااد حمل دهذها علىالمو لويةدارادةالمطاوعة ولوف ىالسباحات 
وان كان حمكمة النهى ما ذكرنا والله العالم. 


(«) طواف الحائض والنفساء 
لاشك ان الطهارة من الحيض هالنفان شرط فى صححدة الطواف على تفصيل 
من كور فى هحله ؛ ولاشك ان دخول ال<ائض «النفساء فى المسجد الحرام حرام 
كما أنه لاشك ف حرهة الطواف عليهما تتشر دعا 0 واماحر مده عليهما ذاتية كما 
قيل ‏ فلم اجد عليها دليلا دقدمر بعض الكلام فى صلاة الحائض . 


(+) الطواف بالقبور 


قال الصادق كلها فى صحيح الحلبى : لاتشرب وانت قائم ؛ د لا تطف بقير ؛ 
ولاتبل فى ماء نقيع, فان من فعل ذلك فاصابه شىء فلايلومن الانفسه الحديث!") 
اقول ؛ السياق 5 التعليل ( بناء على رجوعه الى الجميع ) قر يتان قويتان 


١‏ صض.هع ج١٠‏ الوسائل. 


ممم موه وووه ومو مم موو مودو يمون هعوور يه ووودوسمدمومنوس رونو يمه يوه قث مف يوه مي ووو معي دفموم نا معي ية لم مقن رمم مه ما ممم ممم يه ينيم يم يا معفيم تا مم من مما ميا م رم رمق مت مم مه ره ما ا ار ا ري ير رز مانن 


على ادادة الكراهة؛ ددن الحرمة خلافا لبعضهم, الا ان يقال بحرمته لكونه بدعة 
وللعلامة المجلسى حول الروابة كلام فى مزاد بحاره من شاء فلير اجمه () 


10" الطيب للمحرم 


ى صمح معاد ئة سن عمأ١‏ ن الصادق إلا : لام نمس شا هن الطيب ولاهن 
الدهن فى احر امك واتق الطيب فىطعامك وامسك علىانفك منالرائحةالطيية!" 
اا دده فى حر ف العين ن مادج الم عفان فالاحط ( 


(*) تطيب المرأة لغير زوجها 

فى صحيح الوليد اد موثقته عن الصادق يللد قال : قال رسول ايد مت .اى 
امرأة تطيبت لغير زوجها ثم خرجت من بيتها فهى تعلن حتى ترجع الى بمتهامتى 
فارع 1 

اقول جملة (لغير زوجها) وحرف (ها) غير هذ كورة فى نسختى من عقاب 
الاعمال لكنها غير قابلة للاءعتماد لكثرة الاغلاط فى اسئادها د متوتها د هى 
المطبوعة فى مطبعة السعد فى بغداد سئة ( 19 م ) و الجملة المذ كورة فى 
نسخة الكافى ايضا غير موجودة لكن طرق الكاقى لاجل محمد بن أسماعيل غير 
معقير . 

ثم أن الظاهر دلالة اللعن على الحرمة اذالم تقم قرريئة على خلافها » ولكن 
الكلام فى ان اللعن لاجل التطيب لغير الزوج اد لخروجها عن البيت بلا اذن 
زدجها اد لكليهما وهما بردد الباحث فى الحكم بحرهة التطيب اطلاق الرداية 





اص ١١‏ ج ١١٠١‏ الطيعة الحديثة من بحاد الانوار. 
- ص 54 ج 4 الوسائل . 
"٠ص ١١:‏ جغ١ا.‏ 


ام مومةةةممم ةم مم فوم وم ةي ممم و رن ة ممت وموس ةيا موفوية مما مني ةو مي ماه لوتفم عمو وم مي ويه نمم تر يه م يه نوهو ميم وم م هونو ور نو ووو مء ررمت مهمو دودر و ورد ار رو ور يورو مووءوم تون د ات 


الشامل لتطيبها للنساء كمافى الاعراس دغيرها هن المجالس النسائية مع انالسيرة 
قأئمة على التطيب . 


و كذا الاطلاق يشمل خروجها دلوهع اذن زوحها فتأمل والله العالم . 


قيل بمنع تطييبه بالمسك «العثير والعود دن<وهاء دهمن احتاط فىتن كه 
وجوباً هما السيدان العلامتان الخوئى والميلانى دام ظلهما » فى توضيحالمسائل 
مع أن سيدنا الاستاذ الخوثى قد فند جميع الردابات المستدل بها على الحكم 
المذ كور سنداً اودلالة فى مجلس درسه على ما كتبته فى رياض المجتهدسن 
تقر برا لابداثه الفقهية ؛ قال دامظله : فلا بشت بالاخمارالمذ كورة الكراهة فضلا 
عن الاحتياط اللزدمى ؛ وهذا هو الاظهر فلا ملزم للاحتياط 7 . 


١‏ لاحظ الروايات فى ص #«مب7ا الى ص نع7 ج ؟ الوسائل. 


فعا لاوم هه عه و لمعي ا عه مام تع هاه عع لأقاه لاح 20 مه ع عه ع قله ماع عه يوه ماعو ع ف أرم ع طتمرع مير ع م يو ممعم نو يو ظهة م طره امبرو ععاماة قاع وتو الاو يواه عع ف لايك مه 2ع وأع فعا عا ع اج ع بل عاج عازه ع ع ف و 


خرف الظاء 
(9١؟)‏ التظليل على الرجل المحرم فى حال المر ور 
في صحدييح يديد بن مسلم ع ا : قال: سالةه عن الميحر م 5 القمة؟ 
فقال: لأ ؟ قات : فالمرئة المحر مة ؟ قال : نمه (') 
دفى صمح معأذة دن عمار عن 1 الصادق إلئلا: لايس ان تع الميحرم زذراعه 


على, 2 <هه من عجر الشمس 1 ولا بأس ان المسادر ن بعص حس دو دمعض 0 


وفى حسئة المعلى بن خنيس عن الصادق ]8 : لاستتر المحرم من الشمس 
ثوب ؛ ولا بأن أن ستدر بعضه عض . 

دقضية اطلاقها عدم الفرق بين المنزل و-دااة السفر فيشكل المردد تحت 
السقف الحديث فى الجمرات السام ق القريس هن المسجد الحرام فانه 
مسقف بل لا دمكن دخول ال.سجد الحرام الاهن تحت السقف دلا ادرى كمية 


القائلين بهذا الاطلاق7", كما انمقتضى اطلاق الأول ثيوت الحكم فى الليل والتهاد. 
أقول : ذ:فصصمل الحث عن فردعات هذه المسألة من كور ف مداه . 


(ه##) الظلم 


الظلم قبح عةاا « دل 2-6 مأ بقبءدة العقل أنما هو لاحل تطبيق عنو انالظام 


تح ته بسي سيب وبي سج سس وب بصيو تسم ١‏ ل مف ل للم 


؟ ا ض؟6١‏ ج1. 
* ل ولاحظ صحيح بن بزييع ص 65 ١ج .١‏ 


عليه . وهذا العثوان لادمكن ان يكون حسنا اددا ٠‏ دل هو ميحج دائمال). 
والشرع ايا حر مه أشد التحريم » قال اله فى قر آنه :ولا قر كنوا الى 
الذين ظلموا فتمسكم الذار (هود؟١)‏ فاذأ تمس النار من اس كن الىالظا لم فكيف 
الظالم تفسة ؛! وسيعام الذين ظلموا اى منقلب إشقلدون ( ل 5 دن 1 الآانات 
القر أئية استغفال الظام بمعدى المعصمة ؛ #هو بهذا المعنى خارح عن هذه المسالة. 
ثم انه جوز للمظلوم الانتقام من الظالم كما هر قال الله تعا لى: وذكروا الله 
"كتودا وانتصروا من بعد ه] ظلموأا (الشعراء ففة , 
دوقال عا لى: 5 لم أتتعن دعت ظلمه قاد لكك مإعليهم من سسيل(الشورى١5).‏ 
وفى القرآن آءات كثيرة شاملة للمقام باطلاقها : دوضوح المسألة يغئينا 
عن التفصيل : 
عق صيحيم الوليد او -. ثقه عن ٠.‏ الصادق تجار ها دن . مظلمة ١‏ أشلن دن مظامة 
١‏ ومن ا عانها ل ولا ا 


دفى صحيح عشام بن سالم عنه قال : قال رسول الله مق : اتقدوا الظلم فانه 
ظلمات بوم القيامة . 

ذفى صحيح زرادة عن الماقر لد : ما من أحد دظلم نظليلة الا اوه ان بها 
فى نفسه دمالهء فاها الظلم الذى بينه دبين الله فاذا تاب غفى له . 


دفى صحدييح صشام عن الصادق التلل هن ظلم مظامة اخذ بها فى نفسه أه د فى 





١‏ - ويشكل الامر فى تجويز الفقهاه اواكثرهم قتل الحيوانات بلاجهة عَقلائية كدفع 
ضرد اوجلب منفعة والاحوطان لم يكنالاقوى المنع فانه ظلم والظئم حرام عمّلا وشرعا وأنعم 
ما قال السءدي : 

ميازار مورى كه دانه كش اسرت كه جان دارد وجان شير بن وش است 
'نداص #4" ج ١١‏ الوسائل . 


هأله اد فى و لده.. 

دفى صحيح ابن يسار قال ابوعبد ا للد لكلا قال دسول الله لقيوكمْ من ظلم احدا 
وفاته فلمستغفر أن له فائه كفارج لد (). 

اقول : لا هنافاة بين الأخيرة وها سبق لا مكان <مله علي الاقتضاء ونظارتها 
الى نفىالفعلية ان يمكنان يعو اللد المظلوم بمقدار حقه اوازيد عند استغفار 
الظالم حين عجزه عن استدد اك حق المظلوم واستيفائه له فتدبر جيد! . 

د بحتملان يكون الاستغفار 5فادة بالنسبة الىالعذاب المستحدق منعصيان 
الله دون المستحق من اتلاف حق الناس دلاحظ باب التوبة فى قسم الواجبات. 

ثم أنه بمكن اثلا يحكم بحرهة اخن حبة من الحنطة والشعير وغير هما هما 
لاهالية له ينظ العرف من جهة صدق عنوان الظلم عليه ؛ فان الحبة المذ كورة 

نظائر ها وان كانت مملو كة ؛ إلا انه لادليل على حرمة التصرف فى ملك الغير 

اوا كله . :الذى «حرم تصرفه داستعماله من دون الاذن هو المال المفر و عدم 
صدقه عليها . ديمكن ان نلحق بالحبة الغضاء بناء على انه لبس يمال عرقا . 

واماان قلنا بان المال هو ما .ويل اليه النفس أو ما «بذل ,ازائه شيثى فلا 
شاك فى صدقه على الفضاء . 

)٠(‏ الظنى السوء 

قدمر ما يتعلق به فى حرف السين تحت عذوان سوء الظن بال وبالمومئين 

فذراجع. 
(ه) اظهار الشماتة بالمسام 
فى رداية الوائلة : قال رسول اللّ يني لاتظهر الشماتة؛ باخيك فير حمدالٌ 


للبب«0- ‏ ااااااا0110ض2 
السادص49 ج ١١‏ الوسائل . 


ويبتليك و في ردابة ابان عن الصادق لقلا لاتبدى الشماتة لاخيك فير حمه الله د 

مصير هأ يك د قال : هن شمت بمصنية لت يانه لم خرن هن الدنيا حدى 
ةا 

بمعييان 5 

اقول : الاولى قر كه والرذاءتان ضعيفتان سندا ودلالة. لكن الغالب ترتب 


عنوان هحرم اخر عليه كالابذاء والتوهين والاذلال ونحوها والله العاصم ‏ 
(؟9؟”# الظهار 


فى الشرادع د شرحها (الجواهر) :لا خلاف في أن (الظهار محرم لاتصافه 
بالمنكر) دالزور فى قوله تعالى وانهم لمقولون مشكرا مهن القول و زدرا ء وهما 
معأ محر مان همع تصر بح الردابة الواددة بسبب نزد اها بكونه معصية(9)لكن (قيل) 
دان لم نحققه لاحد من أصداءئنا (لاعقاب فيه لتعقسه بالعفو ) فقال عز وجل بعد 
ذكره اث الل لعفو غفورء وهو ستلزم نفى العقاب وفيه أنه لايلزم من دصفة تعالى 
بالعفو والغفرات فعليتهما بهذا الذوع من المعصية.. . ونظايره فى القران كثيرة 
كقو له تعالى: ليس عليكم جناح فيما اخطأتم به دلكن ما تعمدت قلو بكم وكان 


الل غفورا رحيما . 


(«+”) اظهار المحرمة حليها لار جال 


فى صعديح ابن الحجاج قال سألت ابالحسن عن المرأة يكون عليها الحلى 
والخاخال والمسكة والقرطان من الذهى و الورق تحرم فيه دهو عليها وقد كانت 
تلسه فى بيتها قبل حجها انتزعه (اتنزعه ظ ) اذا أحر مت 0 على حالد ؟ 


قال: تحور م ذه سه هن غير انث تظهره للر حال فىهر كيها ومسير هأ 0 5 


موسي مس سا عي 








ادص ١٠وج‏ 7الوسائل. 
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اقول : و فى شمول الرجال للميحارم و الزوج نظر لدعوى الانصراف الى 
غيرهم و ان قَلنا بالحاق المحارم بغيرهم لاشكلنا في شمول الرداية للزوج دالل 
العالم . 

د بحتمل قووا عدم حرمته للمحرمة أصلا » و نهى الامام عن اظهارها من 
جهة حرمة أبداء الزيئة للا جانب مطلمقا, و ان شئت فقلى ان نهمه لله هنا 
للارشاد . 


وسماتقى مزيد بحث له فى ماد اللمس فى حرف اللام انشاء الل ٠‏ 


ممم مومهم مومو يدوه مم مومم هدوم مم ميم ةعمد مهومن و وم سدس مومممة مم ممه مسم سونو فلس سمو ممه مره وم مه مم و مومهم رزو مه رم م كه وموم م سوم ييه روم مم ورم مجم يومد و ي همود مما ممم مفث امل اانا م ث تلت 


٠ (‏ )عبادة الحائض و النفساء 
اشر نا اليها فى صلاة الحائض فى حرف الصاد . 
(ه) عمادة الشيطان 

قال الل تعالى : الم اعهد اليكم يا بنى آدم ان لاتعبدوا الشيطان انه لكم 
عدو هبين (يس ٠ع)‏ 2 

اقول: الظاهر عبادة الشيطان فىالابة عبارة عن اطاعته فيما بوسوس هن ترك 
الواجمات داتيان المحرمات , ث ان كانت العبادة اخص من الاطاعة كمالا يخفى 
دان أريد بها معناها الاخص فتدخل فيما ياتى . 

(1) عبادة غير الله 

قال الله تعالى : قل انى نهيت ان اعبد الذين تدعون من دو نالل (الانعامعه) 
(الغافرع2) ٠‏ 

و قال : انكم وها تعبددث مان ددن الل حصب جهنم انتم لها ه اردون 
(الانمياء مه ) . 


اقول : عبادة غير الله شرك وهو من | كبر الكبائر . 


(1) العتو عن امر الله و نهيه 


قال الله تعالى : فلما عتوا عما نهوا عنه قلنا لهم كونوا قردة خاسئين 
(الاعراف ع2٠١‏ ). 

وقالاللتعالى: فعتوا عنامرر بهم فاخذتهم الصاءقة دهم ينظردن(الذاريات 
عاع) . 

اقول : العتو والعتى ‏ كما فى بعض كتب اللغة ‏ الاستكبار وتجادزالحد. 

ولافرق فى الحكم المذ كود بين هذه الامة وسائر الامم كمالا يخفى » بل 
الظاهر ثروت حرعة العتو دان إتىبما كلف به. 


(*) العثو فى الارضص 


قال الله تعالى : د لاتعدوا فى الارض مفسدين (فى سور البقرة و الاعراف و 
هود والشعراء د العنكبوت) و لابخفى ان النهى المن كور لابتضمن حكماجديدا 


(؟+١©)‏ العجب 


فى صحيح الثمالى عن السجاد ليلا قال : قال رسول انميق ثلاث منجيات 
خوفالله فىالسر والعلانية , والعدل فى الرضا والغضب »ء والقصد فى الغنى والفقر 
و ثلاث.مهلكات : هوى متبع وشح مطاع ؛ واعجاب المرء بنفسه ا 

اقول : الردايات الواردة فى ذم العجب كثيرة جدا بل لايبعد حصول العم 
بصددر بعضها عن المعصوم للك . 

وقال سيدنا الحكيم قده فى مستمسكه '" : نعم يظهر من كثير هن الاخبار 


انساص ولاج ١‏ الوسائل. 
؟ ‏ ص 488 ج ١‏ !لطبعة الاولى. 


ممممءم ممم ممةة ممم مم فيو ةم ممه م فم وم ممه مم مم ممه و وم مه موف ممما مم رمم م مومه ممم رمو مهمه هم سس م مون هوس هه نوم م ووه م ووه فون و رم وينم مووي رمد مويه م مور لمرو ره وميم جيه ورم متتل هتلزنم 


حرمته لكنه لاينطبق على العمل ليمتنع التقرب به حينئذ » د مجرد كونه من 
المهلكات و انه مائع من صعود العمل الى الله سبحائه ومن قبوله اعم من الابطال 
اقول ٍ ولكن 2 ذلك استفادج الحرمة الذاتيه منها يحل اشكال 0 لاحتمال 
ارادج الارشاد الى لوازمه من ترك الوظائف اللازهة الشرعبة و عدم الخوف و 
الرجاء اليه تعالى فلاحظ وتاهلل . 
الشىء دقال بعضهم : العجب استعظام العمل الصالح دو استكباره والابتهاج له و ألا 
دلال بهد ان برى نفسه خارجا عن حد التقصير .: اها السرود به مع التواضع له 
تعالى والشكر له على التوفيق لذلك فهو حسن انتهى كلامه . 
9 العجلة بالقر آن 
قال الل تعالى ؛ ولاتعجل بالقران من قبل أن يقضى اليك وحيه . 
اقول : ختيل كون النهى ارشاديا د سحتمل كونه مولويا دسب الاختلاف 
5 تؤسس الابة فر أجع التفاسسر : 
)٠(‏ تعدى حد ون الله 
قال ا تعالى : تلك حددد ا فلا تعتددها دهن بتعد حددد اسّ فاوكٌّك - 
الظالموت (المقرة 9"). 
هذه الابة وغبرها مما يشابهها ليست دالة على حكم جديد كما لابخفى . 
)٠(‏ الاععداء 


فال الل تعالى : د قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلوتكم و لاتعتدوا ان الله 


لإدحب المعتدين (البقرة .)١8*‏ 

وقال تعالى : ولاتمسكوهن ضرارا لتعتددا (المقرة ١؟)‏ . 

دقال : دلامجر منكم شنأن قوم ان صدد كم عن المسجد الحرام ان تعتددا 
(المائدة *). 

وذ كر بعض المفسر ين فى ذيل الابة الاولى ان النهى مطلق يراد به كل 
ما يصدق عليه انه اعتداء كالقتال قبل ان بدعى الى الحق «الابتداء بالقتال » وقثل 
النساء والصميات . 

اقول ؛ الاعتداء هو التجاوز عن الحد فهو د الظلم واحد فليس فيه حكما 
جديداً و اما تحديد الاعتداء الجائز على الكفار فلعله سيأتى فى باب القتل والله 
الموفق . 

(1) عداوة الشيعة 


ما انتم عليه فيدخله الله الجنة بحبكم ٠»‏ ان الرجل ليبغضكم و ما يعلم ما انتم 
عليه فيدخله الله ببغضكم النار!" . 

هو أشد فتئة على شيعءئّنا هن الدجال . فقلت بماذا ؟ قال : بموالاة اعدائنا ومعاداة 
اوليائنا انه اذا كان كذلك اختلط الحق بالباطل »5 اشتبه الامر فلم يعرف مؤهمن 
شيعتنا عاداناء ومن دالاهم فقد ه الانا ‏ لانهم منا ٠‏ خلقوا من طينتنا » من أحبهم 


١‏ الرواية محتاجة الى البحث والتأمل ص و ع ج ١١‏ الوسائل. 


فهو مئا ومن ابغضهم فليس منا . ا 
فقد طعن على الله لانهم . عاد الله حةا واد لاذه صدقا والله و ان احدهم ليشفع 
فى مثل ربيعة ومض فيشفعه الله فيهم لكرامته علىالله عزوجل 7 . 
اقول : قد تقدم الكلام فى هذا الموضوع فى حرف الباء فىمادة التباغض فراجع. 
(ه1؟) عداوة الرسول والملائكة 

قال الل تعالى : من كان عدوايثٌ وملائكقهورسله وجبريل و ميكال فان الله 
عدو للكافرين (المقرة  )48‏ 

قال المجلسى (قده) فى السماء د العالم من البحار '') . الظاهر ان التعبير 
بالكافر ين عنهم (اى اليهود) لبيان ان هذا ايضا هن موجبات كفرهم وتدل الابة 
على انه تجب محبة الملائكة دان عدداتهم كفر انتهى 

اقول : استفادة حرمة عدادة الملائكة هن الابة الكريمة لابأس بهاء اما 
وجوب محبتهم فالا ستفاد بوجه. 

(») تعطيل الحدود 

فى لصحسمعن امير الم منين ككة:اللهم... قلت لنبيكفَييل... امحمد م نعطل 
حدا من حدددى فقد عانئدنى وطلب بذلك ان 

اقول والمحتمل قووا غدمحر مة تعطب ل الحددد نفسمة وا نْالمعاندة والمضادة 
من جهة ترك الواجب فتامل . 

(2١؟)‏ التعر ب بعد الهجرة 

فى صحيح ابن محبوب قال : كتب معى بعض اصحابنا الى ابى الحسن لك 

سأله عن الكبائر كم هى ؟ دما هى ؟ فكتب : الكبائر من اجتئي ها وعد الله عليه 


١‏ ص 44١‏ ج ١١‏ الوسائل. 
؟ا ص ١48‏ ج ؤه الطبعة الحديثة . 


“اص و."” ج ١18‏ الوسائل. 


الناركفر عنه سيأته اذا كان مؤمما والسبع ام قت لالنفس الحر ام وعقوق 
الوالدين , وا كل الربا » والتعرب بعد الهجر: دقذف المحصنة وا كل هالاليتيم؛ 
الف ارهن الاق" 

اقول : د كذا عد التعرب المشار اليه من الكبائر فى صحيح ابن الحجاج 
وصحيح ابن مسلم وغبرهما. 

دفى صحيح هنصور بن حازم عن الصادقؤِلئة عن رسو لال لارضاع بعد . 
فطام ولا وصال فى صيام دلامتم بعد احتلام ولا صمت وها الى الليل ولاتعرب بعد 
الهجرة» ولا هجرة بعد الفتم ولا طلاق قبل نكاح» ولا عتق قبل ملك اليع'". 

وفسره فى مجمع البحرين بقوله : يعنى الالتحاق ببلاد الكفر والاقامة بها 
بعد المهاجرة عنها الى بلاد الاسلام د كل من رجع هن الهجرة الىموضعه منغير 

... كالمرتد . وفى كلام بعض علمائنا : ا!تعرب بعد الهجرة فى زماننا هذا ان 
يشتغل الانسان بتحصيل العلم ثم يشر كه . ويصير هنه غر يبا انتهى . 

اقول : التعرب بفرض على اقسام : 

فمنها الارتداد : فير جع المكلف الى بلده وموضعه هرتدا عن الاسلام الى 

دمنها انتقال المكلف الى مكان لابقدر على اطاعة ربه عز أسمه. 

دمنها الالتحاق سلاد الكفار والسكونة فيها دان تمكن من اتبان وظائفه . 

ومنها ذهاب المؤمن الى بلاد المخالفين: اما مع التمكن هن العمل بمذهبه 
واما بدونه فالصود خمسة لااشكال فى حرمة الاول والثانى. بل الثانى لعله المتيقن 
من التعرب المحرم فضلا عنالاول ٠‏ كما انه لااشكال فى جواز الاخير قطعاء واما 


ادص 9ه 7ج ١١‏ الوسائل. 
؟ داص 5ها ج ١!"‏ الوساثل . 


مممممم ممم ممم ممم ممم مم ممم مم ممم ممم مما مم ممه مور ممم قه ممم مم و ممم و مم و ف ووه و و مسوم مومس ممه وم مهسا يروي م مم وو م وميم يميم ديم ميمه م مد ب مه رمم را رهم م نسم مود موهفم دمورمءن ةنمو برمموهم 


الرابع فان ته كن من العمل تقية فلا سعد القول بالجواز للسيرة دان لم يتمكن 
اصلا كما فى اداء الخمس ونحوه فالاقوى عدم الجواز فافهم . 

واها الثالك ففيه اشكال وترددء ف المسألة فى العصر الحاضر محل لابتلاء 
الناس , ومقتضى البراثة هو الجواز؛ سواء اكان المرجع ماهاجر منه ادلا امغيره 
حاضرة كان اق بادية . 

قال الشهيد الاول فى جهاد اللمعة قال : ويحرم المقام فى بلد الشرك لمن 
لابتمكن هن اظهار شءائر الاسلام . وقال الشهيد الثانى فى شرحه ؛ من الاذان 
والصلاة والصوم وغيرها... واحترز بغير التمكن همن «مكنه اقامتها لقوة» اوعشيرة 
تمئعه: قلا تجب عليه الهجرة. نعم تستحب للا يكثر سوادهم؛ وانما بحرم المقام 
مع القدرة عليها (اى الهجرة) فلو تعذرت .. فلا حرج والحق المصنف فيما نقل 
عنه ببلاد الشرك بلاد الخلاف التى لابتمكن فيها المؤهن من اقامة شعائرالايمان 
مع امكان انتقاله الى بلد يتمكن فيه منها انتهى . 

اقول: بعض هذا الكلام مؤيد لما قلنامن الجواز فى الصورة الثالثة وبعضه 
الاخير فد عرفت هافيه. 

ونحن ذ كر نا تفصيل فردع الهجرة فى كتابنا توضيح مسابل جنكى الذى 
الفناه بعد تأليف هذا الكتاب بسنوات ونئقل هنا مان كر نا فى هامش صفحة (81) 
الطبعة الثانية هنه : 

المستفاد هنالابة (سورة النساء 8ه )٠١١‏ اولا وجوب المهاجرة من كل 
محل لابتمكن هن التدين وان لم يكن بلد شرك كما فى البلاد الافغانية فعلا . 
دوثانيا أ ثالمناط فى وجوبها هوالعصيان ‏ الظلم بالنقس- المحقق بتر كالواجبات 
واتيان المحرمات فقط هنددناعتبار المستحباتكالاذان. وثالثا الا كتفاء بالتدين 
دلو فىحالة الاختفاء فانه الرافع للظلم على النفس مندهناعتبار التجاهر بالعمل, 


3589 كن 5 


ورابعا كفاية العمل ولو هع الاذية لعين ماقلناء فى الثالث . فهذه ملاحظات اربع 
على كلام عم من العلماء منهم صاحب الجواهر 5 

دأماما نقله فى الممجمع عن بعضهم فهو لس هن التعرب» وترك التعلم ليس 
حرام مطلقاً فا التعلم ريما نكو نمستحما دربما داجما كفائيا وردما واجباعينياً. 


(/99” -(14) عزم عقد النكاح للمعتدة 


قال الل تعالى: ولاتعزهوا عقدة النكاح حتى بلغ الكتاب اجله داعلموا ان 
لله بعلم ها فى انفسكم فاحذرده (البقرة 9؟). 

قبل : العزم عقد القلب على الفعلء ذتثبته بحيث لادبقى فيه دهن فىتاثيره 
الا ان بطل من رأس . والعقدة من العقد بمعنى الشد ... ثم فى تعليق عقدة النكاح 
بالعزم الذى هواهر قلبى اشارة الى ان سنخ هذه العقدة امر قائم بالنية والاعتقاد 
فانها م نالاعتارات العقلائية التى لاموط ن لها الاظرف الاعتقاد والمراد بالكتّاب 
هو المكتوب اى المفروض من الحكم دهوالتر بص الذى فرذه الله على المعتدات. 

فمعنى الابة: ولاتجردا عقدة النكاح حتى بنقضى عدتهن. اى فلي سالمحرم 
هو العزم على العقد بل نفس العقد فانالعزم عليه جائز لقوله تعالى قبلهذه الابة: 
ولا جنات عليكم فيما عرضتم بد من خطبة النساء اد ا كننتم فى انفسكم كما فى 
المجمع » لكن اورد عليه فى الجواهر بان المباح هوالعزم على التكاح بعد العدة 
لافيها فان النكاح اذا كان حراما كان العزم عليه ايضًا محر ما فالاتفاق على اباحة 
العزم على النكاح بعد انقضاء العدة لا بِقَتَضصْى حمل العزم على نفس الفعل اذ يمكن 
على معناه الحقيقىهمع التقييد بالعدة, دمنه بعلم تقييد الا كنان بما بعدالعدة لان 
انوع علق القيم قير نتف نر الشكت سويز 

اقول : لاببعد ان يكو زمراد الاهين الطبرسى (قده) ايا مان كره صاحب 


ععمة ممعم م مم ثم مم مام مممة فلم ثم مم هم م هه م ووم ممه ممم مهو ومو وموم مون ومو م مو ووم م مومه وممهو هي وو ووم وو ومم مسو يبورد م تددر موي دوم مو ور ةبجوم ربد مم بيهر هوهو مم دمل انويلم امامل 


الجواهر (قده) فيكون النزاع فى العزم الجايز غير القبيح لفظيا . 

لم قال صاحب الجواهر فى وجه حرمة اصل النكاح : فان المفهوم منه 
(اى من قوله نعالى دلاتءزهوا) عرفا النهى عن النكاح نفسه ولو لشيوع التعبير 
عن تحرهم الفعل بالنهى عن مقدماته لقصد المبالغة .. . فلان تحريم عزم النكاح 
يستازم تحريم النكاح المعزدم عليه ؛ فانه لو كان جائز الجازا العزم عليه قطعا ' 
اذ لاحكم للعزم بالنظر الى ذاقه .. . بل لايعقل جواز الفعل همع تحريم العزم 
فلي 7 


(فائدة) 


منتزوج اهرأة فىعدتها عالما بالحكم والموضوع حرمت عليه ابد بمجرد 
العقد د كذا انجهل العدةادالتحريم اواحدهمأ ودخل بها قبلا ادديرا حرمت 
عليه ايضا » د لولم يدخل بطل ذلك العقد د كان له استينافه بعد انقضاء العدة , بلا 
خلاف اجده فى شىء هن ذلك بل الاجماع بقسميه عليه... كذا فى الجواهر . 
لاحظ الردابات فى الوسائل 7" . 

ففى صحيح الحلبى عن الصادق يلا اذا تزوج المرأة فىعدتها ودخل بها لم 
تحل له أبدا عالما كان أوجاعلا وان لم بدخل حلت للجاهل دون الاخر . وعليه 
محمل المطلقات . 


فى صحيحهشام عن الصادق لِلقْلا عنرسول الله ينلع قال : من تعصب او تعصب 
له فقد خلع ربقة الايمان هن عنقه . 


. الوسائل‎ ١4 لأاحظ ص 0مم وما بعدها ج‎ ١ 
.1١5ج ؟ دص ه»4"#‎ 


دفى هوثقة » السكونى عنه للئلا عن رسول ال يَْتفِعُ من كان فى قلبه حبة 
من خردل هن عصبية بعثه الله دوم القياهة مع اعراب الجاهلية  )"'‏ 

دفى دداية غير قوية سندا عن السجاد ئلا العصبية التى يأثم عليها صاحبها 
ان مرى الرجل شرار قومه خيرا من خبار قوم آخرين , رليس من العصبية ان 
يحب لر جل قومه » دلكن هن العصبية ان يعين الرجل قومه على الظلم '"' . 

اقول: المتيقن من العصبية المحرمة ترويج باطل قومه وظامه علىحق غير 
هم دل الترديج المذ كور حرام وات لم مكن هن كو مه فالاحدظط 1 

)٠(‏ العصير العنيى 
تقدم بدثه فىمادة الشرب فىحر ف الشين فلاحظ . 
(+؟؟) عضد شجر المدينة 

فى هو ثقة زرارة قال : سمعت اباجعفر كله يقول : حرء الله حرهه بريدا فى 
بريد ان يختلى خلاه ا بءضد شجره الا الاذخر او يصاد طيره دفحرم دسو لالع 
المدشة وها بين لابيتهما صدها وحدر م ها حولها در مدأ ف بربدان مختلى خلاها 
ويعضد شجرها الاعودى الناضح ا 

اقول : لاحظ مادة القلع فىمحرف القافى . 
لحكم هو الحرهة ان لم تكن السيرة على خلافه دالا فالاحوط المنع لغير اهل 
البدقة: 


١‏ ص5 وماج ١١‏ الوسائل. 
؟-+-صضمؤو؟ ج١١ا.‏ 
“دض 4لا١‏ جؤ١.‏ 


(#1) عضل النساء عن النكاح 


قالاللتعالى: فلاتعضلوهن انينكدن ازواجهناذا تراضوابينهم بالمعروف 
(البقرة ؟8؟) اقول : تدل الابة على حرمة منع الناس المرأة بعد قضاء عدتها عن 
نكاح زوحها الاؤل أنا تراضيا دصورة هشر وعة عرس محر مه 25 دمكن أن إستفاد 
من الابة وغيرها حرهة المزاح<مة للناس فيما عليه سلطنتهم وان لم يكن بمال. 

(ه) عضل النساء 

قال الله تعالى : ولاتعضاوهن لتذهبوا عض ها اتيتمو هن الا انباتين بفاحشة 
مبيئة (النساء )١9‏ . 

تدل الابة على حرهة ضيق الازواج على زوجاتهم لجمرن على يذل شىء 
هن الصداق لاجل الطلاق نعم يجوز الفعل المذ كود فى صودة الفاحشه المبيئة , 
وهى الزنا على عاقل..: 

ويمكن ان يقال انهذا كسابقه لبس حكما جديدا بل هما من افراد الظام 
المحرم والاستثناء المن كور فىهذه الابة أستثناء عن حرمة الظلم انتقاما وانتصادا 
فلاحظ . 

(») تعظيم السلطان الجاثر 

فى هوثقة سماعة قال سألته عن المسافر كم ,يقصر الصلوة ؟ فقال فى مسيرة 
بوم » ذالك بريدان دوهما ثمانية فراسخ » دهن سافر قصر الصلوة و افطر » الا ان 
يمكون رجلا مشيعا لسلطان جائر أو خرج الى صيد . . . رواء الشيخم كذلك فى 
استبصاره ص”7” 2 ١‏ (الطبعة الحديثة) فيدل على حرمة مطلق تعظيم السلطان 
الجائر اذلا خصوصية للتشييع » لكن الموجود فى النسخة المخطوطة الجيدة 


5 ا 
حسب قول محشى الاستبصار مستتبعا بدلهشيعا فيئاسب تطبيقه علىر جل مناعوان 
الظلمه ادمغلوب على أهره بجهل المسافة اد تحوه. 

يكون 

والمذ كور فىالتهذس صل/ا١؟‏ ج" (الطبعة الحديئة) : الا ان دجلامشيعا 
بحذف كلمة ‏ اسلطان جائر ‏ لكنه ليس بمهم لذ كرها فى نسخة الاستبصاد 
فبحمل م 5 التهذيب على الاشتبتاه والسهو عن المولف. اوالناسخ. على انه لامعذى 

ديمكنان قال انمطاق ما ملم عن | لقصر ليس بحرام كما مفهم منردايات 
باب القص. إذ قد بكون السفر الباطل تم فيه الصلاة كما فىسفر الصيد اللهوى 
عند من لايقول بحرمته . لكن المناسبة بين الموضوع والحكم تقتضى الحرمة , 
فالعمدة فى الاشكال هو الو جه الاول . 


(6؟") عقد المحرم ازاره فى عنقه 


فى دقابة سعيد الاعرج انه سأل ابا عبدالث لإقلاءن المحرم يعقد ازاره فى 
عدقهة قال /075, 
دفى صحيح على بن جعفر عن اخيه الكاظم لقلا قال المحرم لايصلح له ان 
تغقد | ناز » على يوقئتة ولكن مثيه عل علقة ولأنوقن 1 , 
اقول : دلالة الرواية الادلى علىالمنع لابأس بها ؛ لكن فى طريق الصدوق 
الى سعيد المذ كود كرام الخثعمى فقد دصفه الشيخ بانه د اقفى خبيث ‏ لكن 
النجاشى كرد وصف الثقة فى حقه , فالجمع بين القولين يقتضى ارجاع الخبائة 
الى جهة و قفه و الوثاقة الى كلامه فيكون الرجل موثقا, لكن الذى بوجب 


. ص ه*١ ج و الوساثل‎ ١ 
#تداص5ه”م#اجو.‎ 


التوقف فىذلك قول الشبخ فى كتاب غيبته حيث قال0" : 

فردى الثقات ان اول من اظهر هذا الاعتقاد (الوقفب على الكائل إقلا) على 
بنابى <مزة البطائنى وزيادين هردان القندى دعثمان بن عيسى الرواسى طمعوا 
فى الدنيا ومالوا الىحطاهها داستمالوقوما فبذلوا لهمشيئًا همااختانوه من الاموال 
نحو حمزة بن بزمع وابن المكارى و كدرام الشثعمى و امثالهم فروى ٠حمد‏ بن 
يعقوب الخ . 

اقول : فمثل هذا الخائن الدى كذبلا جل الماللا يصاح للاعتماد علىقوله 
فان قلت كدف تثبت اصل النقل ؟ 

قلت لافرق بين التوثيق الخاص والتوثيق العام , دقول الشيخ (ده) (فردى 
الثقات) مكفى للحكم بصحة الردابة ؛ لكن قوله فى اخر ك.لامه فروى محمد بن 
يعقوب ظاهر فى ان هر اده بالثقات ورداباتهم هوالردايات التى نقلها من الرداة و 
عليه فشكل الامر اذليس فيما ما ثبت خيانة كرام و كذبه, 

وهنا شىء اخر وهوانه لم شت أنْردابة الثقات هل هودقف الثلاثةالاولين 
فقَط او مع نقل استمالة الثلاثة الاخر ين . اذ «حتمل ان نقل استمالتهم من الشيخ 
(قده) وهولمكان ارساله غير حجة . وعلى كل حال لابد م نالاحتياط فى رقاياته 
كما ن كرنا فىفوائدنا الرجالية . 

و اها الرداية الثانية فسندها د ان صحت غيران دلالتها لاتخلو عن اشكال 
لعدم ظهود نفى الصلاحة فى الحرمة 7 لكن لاببعد استفادة الحرمة من ذيلها 
فلاحظ. 

١س‏ ص 9 الطبعة الحديثة فى النجف الاشرف . 


؟ ‏ والاظهر عدم الاشكال فىظهورها فى لحرمة فان الصلاحية فى كتاب على بن جعفر 
(رض) قد استعملت فى الجواذكثيرا كما يظهر لمن داجعها فنفيها نفى للجواذ . 


(©؟”) عقوق الوالدابن 


العقوق '') من الكبائر و المسألة لمكان ابتلاء الناى بها مستحقة للتفصيل 
فتقول : قال الله تعالى : داذ اخذنا ميثاق بنى اسرائيل لاتعيدون الاالل وبالوالدين 
احسانا وذىالقر بى والرتاهى والمسا كين وقولوا للناس حسنا واقيموا الصلاة الم 
(المقرة 8) قال تعالى : ف اعبدوا الله ولاتشر كوا به شيئًا و بالوالدين احسانا و 
بذى القربى هاليتاهى والمسا كين دالجار ذى القربى الخ (النساء 5م) . 

وقال تعالى : قل تعالوا اتل ها <رم ربكم عليكم ان لاتشر كوا به شيئًا و 
بالوالدين احسانا ولاتقتلوا اولادكم من املاق الخ (الانعام )16١‏ . 

و قال تعالى : وقمّى ربك ان لاتعبدذا الاأياه وبالوالدين احسانا اما يبلغن 
عندك الكير احدهما اد كلاهما فلاتقل لهما اف ولاتئهر هما دقل لهما قو لا كر يما 
داخفض لهما جناح الذل من الرحمة و قل رب ار<مهما كم..ا ربيانى صغيرا 
(الاسراء "5 8؟) . 

وقال تعالى: ووصينا الانسان بوالديه حماته امه... ان اشكر لى دلوالديك 
الىالمصير وان جاهداك على ان تشرك.بىماليس لك به علم فلاتطعهما وصاحبهما 
فى الدنيا معر دقفا (لقمان .)١6- ١5‏ 

وةال تعالى : د وصينا الانسان بوالديه <سناد ان جاهداك لتشرك الخ 
(العنكبوت .)١‏ 

و قال تعالى :و وصيئا الانسان بوالديه احسانا حملته امه كرها الخ 

١‏ فى القاموس : عق شى. (عق) والده عقوقا ( بفتح العين وفىالمنجد بضمها) ومعقة 
ضد بره وفىالمنجد: (عق) الولد والده: عصاواىشى عصاطاعته وتركا لشفقة عليه, والاحسان 


اليه واستخف به وفى مجمع | لبحرين: اذا اذاه وعصاء وترك الا حسان اليه وهو ا لبر به واصله 
من العقى وهو الشق والقطع . 


. )١6 (الاحقاف‎ 

د فى صحيح ابن محبوب و صحيم السيد عبد العظيم الحسئى 7( و صحيح 
عبيد وصحيح |بن سنان7") وحسنة الفضل/'أدغيرها عدعقوق الوالدين من الكبائر 
قلاحظ ٠‏ 

د فى صحيح عبد الله بن المغيرة عن الصادق عن رسو لال ميك :كن بار او 
اقصر على الجئة وان كنت عاقا فاقص على النار 9 . 

وصحة الرداية سندا هبنية على صحة دداية ابراهيم بن هاشم عن عبد الله 
المذ كور والاقتصبيح هرسلة ٠‏ 

د فى صحيح سيف عن الصادق ليلا هن نظر الى ابوه نظر ماقت لهما دهما 
ظالمان له لم يقبل الله له صلاة 27 . 

دفى صحيح ابى ولاد الحناط قال سألت ابا عبدالله لقلا عن قو لالّعز وجل 
(وبالوالدين |<سانا) ما هذا الا<سان ؟ فقال : الاحسان انتحسن صحتهماء دان 
لادكلنهها قربا لاللاككانها يتاحات البعوآت انا عقن الس قزل اشرتن 
تنالوا المر <تىتنفقوا هما تحبون) وقال (اهاسلغنعندك الكير أحدهما او كلاهما 
فلاتقل لهما اف دلاتنهرهما) قال : اناضجر اك فلا تقل لهما (اف) و لاتنهر هما ان 
ضرباك . قال (و قل لهما قولا كربما) قالان ضر باك فقل لهما : غفر الله لكما ‏ 
فذلك هنك قول كر,.م . قال : (و اخفض لهما جناح الذل من الرحمة) قال لاتمل 
(نملاء يه) عينيك من النظر اليهما الابرحمة ورقة ولاترفع صوتك فوقاصواتهما 

000 اولص وووج(ا الوسائل . 
؟اصضص؟ه؟ ج .١١‏ 
ماص ١5؟‏ ج .١١‏ 


#اص 5ا؟ جه١ا.‏ 
هه ص7ا!١؟‏ جح .1١6‏ 


ولامدك ذوق ابدبهما 5لاتقدم قدامهنا كا 

وفى صحيح معمر بن خلاد قال : قلت لابى الحسن الرضا ليلا ادعو لوالدى 
أذا انا لا بعر فان الحق ؟قال ادع لهما د تصدق عنهما ء و أن كافا حيين لا يعر فان 
الحق فدارهما فان رسول الله يتلق قال : انالله بعثنى بالرحمة لابالعقوق 7( . 

اقول : المستفاد منالابات دالردابات امور : 

(9) وجوب الاح<سان بهما . والمقهوم هنه مداراتهما فى الاقوال و الافعال 
والاقعال والسلو ك الجميل معهماءا ندل عليه ايضا قوله تعالى: دصاحيهما فى الدنيا 
معر وفا دقو له إِلبمٍ فى صحيح الحناط : (الاحسان ان تحسن صحبتهما) . 

واها قوله إلتكار فيه : (وان لاتكلفهما . . . ) فالظاهر عدم وجوبه : ولو من 
جهة السيرة . والاستشهاد بقوله تعالى (لن تثالوا المرحتى تنفقوا هما . ..) شاهد 
اودليل على استحباب عدم التكليف المذ كور كمالا بخفى 

د مقتصى الاطلاق عدم الفرق بين كونهما شابين اد كبير دن » هؤمنين اد 
كافر بن بل مدسنين ام مسيئين . وها ثست هن جواز الانتصار د الانتقام ‏ كماهر فى 
مادة (السب) وغيره يشكل جر يانه فى المقام مع هذه النَا كيدات؛ بل ذيل صحيح 
الكنانىصر بح فى عدم الجواز فى الجملة فلاحظ الله الاعلم. 

(#)حرهة القول لهما ب(اف)اذاكانا كبير بن فىالسن . كما فى 1 ب ةالاسراء 
وبشكل انسحاب الحكم المذ كور الى غير الكبيرين فى السن فافهم . 

دقال فى مجمع البحرين: الاف كلمة يقال لما يتضْجرمنه د ستثقل !ريصح 


| لص 0.4 وص هو.0اج ١٠‏ الوسائل . 

"ناض 5ع٠ك؟ك‏ جح ه1٠.‏ 

م وقال ايشا : وفيها كلمة اف على ما قيل تسع لغات » اف بحركات ثلاث 
بغير تنو ين و با لحركات الثلاث مع التنوين وافة الخ وقالصاحب القاموس: اف يؤف ويئف 
وتأفف م نكرب اوضجر, واف كلمة نكرة... ولغاتها اربعون.... وبهذا العدد صرح صاحب 
منتهى الارب ايضا . 


رفت) وامثالها 5 

ثم بلوغهما الكبى يفهم هن الصدقالعر فى لعدم ضابط معينفيه كما لابخفى. 

(؟) حر مة نهر هماء اى زجرهماء وفى منتهى الآرب : نهر : سر زنش كردن 
وبانك بر زدن ومنه قوله تعالي دأها السائل فلا تنهر. 

ثم الظاهرثبوت الحرمة لزجر الوالدين غير الكبير بنايضا لكن لابعنوان 
النهر» دل من جهة 7ك الاحساتث الواجب» فائه من افراده , كما انالقولالكر يم 
وخفض الجناح ايضا هن افراده دليسا شيئًا اخ على الظاهر . دتفسير القولالكريم 
بالاستغفار فى صحيم ال<ناط هن باب التطبيق دو نالحصر واما الاسترحام فيشكل 
القول بو جوو به : دمن حمل الاهر ده (وقل رب ارحمهما ( على الندب لم مكن 
مالفا للسموة المتصلة زهان المعصوم إلتطار 5 

)5 العقوق حرام دمن الكبائر ١‏ دالظاهص أنه ترك الاحسان ودضده واما 
النظر الماقت كما 2 م سيف انث عدهن العقوق فهو حرام واللا فمجحرد عدم 
قمول الصللاخ لايدل على حر هده : 

(3) كان سيدنا الاستان الخوثى(دام ظله) فىدروسه (خارج الفقه فى بحث 
الصلاج على الميت) إددعى حدر مة الدعاء لغيرالمؤٌ من ولكنني لم أجد دلمله ولوفؤرض 
حر هده كانت خاصة غير الوالدين لصحيح عمن بن خالاد المذ كور 1 

(©) واها رفع الصوت واليد فوق صوتهما ويدهما والتقدم قدامهما كما فى 
صحيع الدغاط فقان عدت هن العقوق اد كه الاحساث فهو حرام بألا كلام والافهو 
مستحب على الارجح و الله العالم . 

(87) الايات ه الرداءات المتقدمة لآ تثبت لزدم اطاعة الاولاد للوالدين ٠‏ 
فيجوز لهم المخالفة عملا وان بحرم العقوق وترك التأُدب معهما قولا دفعلا. 


فاذا قالالوالدان لولدهما: طلقزوجتك. ادانكم امرأة فلانية اوملك مالك 
لنا او لفلان اولا تسافر- ادسافر او نحو ذلك فلامحب على الو لد الجر ى على طبقه, 
دله المخالغة مع التأدب فى الكلام وذكر الاعذار . والتعليل بتعليلات . دقوله 
تعالى : دان جاهداك على ان تشرك بى ماليس لك به علم فلا تطعهما. واندل على 
حواز المشالفة بل وجويها وف حرمة الاطاعة فى المدرمات وترك الواجبات ولو 
امتوجيت المخالفة المذ كودة تأذيهما , لكنه لا بدل على وجوب الطاعة فى غير 
المحرمات وترك الواجبات كما لا مخفى 1 

لادقال أن الطاعة وقبول كلامهما هن الادسات الواجب فائه يقال عاك 
شمول الاحسان الواجب للمبحوث عنه كما تظهر من صحرحة الحناط ٠.‏ 

لكن يشكل الامرفمما اذا استلزمت مخالفة الولد لهما فىمطالبهماتأذيهما 
وانز جارهما ولم بفد الاحتيال فى أقناعهما فانه من العقوق المحرم . قال فى صوم 
الجواهر ! : بل لعله (اى صحة صوم الولد) حتى مع النهى لعدم ما يدل على 
دوجوب طاعة ذلك» مالم تستلزم امذاء بذلك من حسث الشفقة التى لافرق بين الوالد 
والوالدة الخ. 

اقول: استلزام الادذاء وجوب الطاعة فىمثل الطلاق والعتاق والتمليك غير 
ظاهر ‏ فالفرق بينه وبين السفر والصلاة فى المسجد دنحوه بلا فادق » اللهم الاان 
يقال بخر وج الامثلة الاولى هن وجوب الطاعة فى فرض التأذى بالسيرة الكاشفة 
عن مذاق الغرة « والمقام مشكل واشكل هدة قول العلامة دقده ب فى المنتهى 
على ما فى جهاد الجواهر من : ان اطاعة الابوين فر عين والجهاد فرض كفاية 
وفرضا لعينمقدم على فرض الكفاية: فانا لم نجد مابدل على فر صطاعة الوالدين 


ا- حص ه98" . 


عد ها عه لوه وم مواق و ع ضع عد ع لوديا وي ها ع ع هه ع عع ب عا ملالا ءالع مره بارعا بلا هعاب و ء عم وام ام عر هاا نه عع طاماك عواسا عات مام 2ن طعا عا ره ء رهما عط ع رع عه ل نع واقاع جك عاصم اع عاو مايا عم م نات حاغ هعاب ع عر جاه اعت طن اعم و زواع وا دمح 2غ وده 


مطلقا : ولعل نظر العلامة فى هذا الافتاء الى قوله تَبفِفُ انت ومالك لابيك7"). 

لكنه محل اشكال اد منع أذ ليس الولد ملك ابيه يتصرف فيه كيف يشاء ؛ 

ولا بدوز للولد عملا الا باذنه . 
بحث وتفصيل 

قال الشهيد الاول فىاللمعة دللابوين منع الولد هنالجهاد مع عدم التعين 
قال الشهيد الثانى : وفى الحاق الاجداد بهما قول قوى» فلو اجتمعوا توقف على 
اذث الجميع . دلا «شترط حر يتهما على الاقوى» دقى اشتر اط اسلامهما قولان د 
ظاهر المصنف عدمه . 5 كما بعتبر اذنهما فيه يعتبر فى سائر الاسفار المباحة و 
المنددبة دالواجبة كفابة مع عدم تعينه عليه , لعدم من فيه الكفاية . ومنه السفر 
لطلب العلم ؛ فان كان واجبا عينا او كفابة كتحصيل الفقه د مقدماته مع عدم قيام 
من قيه الكفابة وعدمامكان تحصيله فى بلدهما وما قاربه ممالا بعد سفر | على الو جه 
الذى بحصل مسافر! لم يتوقف على اذنهما والاتوقف انتهى . 

اقول : و الاقوى عدم الحاق الاجداد بهما لاختصاص الادلة بهما د فقد ما 
يشملهم ؛ نعم ان مقتضى الاطلاق عدم اشتراط الحرية ف الاسلام كما افاده خلافا 
لصساحب الجواهر فى الاخيز حدث اعتبر اسلامهما د ها ن كره فى ذجهه لاينهض 
دللا فلاحظ. وامااعتبار الاذنفلم يدل عليه دليل لفظىاصللا ومادرد قيه فهو ضعيف 
سندا و دلالة 7" . 

نعم قال العلامة فىمحكى المنتهى : هن له ابوان مسلمان لم يجاهد تطوعا 
الا باذنهما ولهما منعه ذبه قالكافة اهل العلم انتهى . 


؟ ‏ صن9١‏ ج ١١‏ الوسائل. 
١ص‏ ”١ج ١١‏ الوسائل. 


لكن لم يعلم ان الاجماع المذ كود على ساطنة المنع ادعليه وعلى اعتبار 
الاذن . دالعبارة غير ظاهرة فىالاخير مع انه مخصوص بالجهاد دون سائر الاسفار 
كماصر حبه نفسه دعلله با نالغالب فىالجهادالهلاك وفىهذا اىالسفر لطلب العلم 
دالتجادة ‏ السلامة . دادرد عليه بانه مناف لما ذ كرء اولامن وحوب الطاعة مع 
عدم تعين السفر المزبور عليه والاظهرعدم الاءتناء بمثلهذء الا جماعات المنقولة 
فى قمالالعمومات والاطلاقات اللفظية ‏ فلابعةبراذنهما فىشيء من الاسفار والجهاد 
دأها سلطنتهما على المنع فايس ايضًا عليها دليل سوى الاجماع المحكى عن 
التذ كرو الايضاح.؛ ونفىه جدانالخلاف فى كلامالفقيه المتتبع صاحب الجواهر 
(قده) 7 . 

والاوجه الحاق السفر بغيره من الامور فى عدم وجوب الطاعة وعدم حرهمة 
المخالفة الافيما اذا استازم تر 2الا<سان والمصاحبة المعردفة والعقوق على اشكال 
ف دكن الدوارد كنا عرف 10 

() قال دسول الله ميخ كما فى صحيح ابن حازم عن الصادق للا ؛ لايمين 
للولد معوالده دلاللمملوك معهولاء, ولاللمرأة مع زدجهاء دلانذر فىمعصية ولا 
مين فى قطيعة . () وظاهره بطلان النذر بدون اذث آلوالد دون الوالدة . 

(8) هل «دوز لهما اخن مال اولادهما بلا أذ نهم ومع نهيهم املا ؟ اما الام 
فلا دوز لها اخذه لعدم دليل عليه بل الدليل على خلافه كما ستعرف » و لاحق 


لمللسلسلسشد سه هايميس 


١‏ ا ص 9ه كتاب الجهاد. 

٠‏ قال سيدنا الاستاذ | احكيم ‏ قده ‏ فى اعتكاف مستمسكه ص 787 ج * (الطبعة 
الاولى) لااشكال ظاهرا فى <رمة ايذائهما بالمخالفة للامر او النهى الصاددين من احدهما 
بداعىا| لعطف والشفقة» وكانه القدرا لمتيةنمنوجوب إطاعة الوالدينوح فاذا نهىاحدهما 
الولد عن الاعتكاف بداعى الشفقة او عن الصوم كذ لك بطل ٠‏ 

مياص 5وا ج ١5‏ الوسائل . 


لها سوى النفقة الواجمة . 

و اما الاب فظاهصر جملة من النصوص هو الجواز فى الجملة » ففى مودق 
سعيد ابن يسار قال : قلت لابى عبدارد لِلئِاٍ أبحج الرجل من مال أبئه د هو صغير 
قال : نعم قلت : بحج حجة الاسلام د ينفق منه ؟ قال : نعم , بالمعردف ثم قال : 
نعم بسحجج منه د ينفق منه ؛ أن مال الولد للوالد ؛ ليس للوالدان باخذ من مال 
دالده الاباذنه ا 

وفى صحيح محمد بن مسلم عنه للبلا قال سألته عن رجل لابنه مال فيحتاج 
الاب اليه ؟قال ؛ با كل هته فاما الام فلاتاً كل منه الاقرضا على نفسها (' . 

د فى صحيح على عن اخيه الكاظم إلا : قال : سألته عن الرجل يتكون 
لولده الجادية أبطأها ؟ قال : ان كان لولده مال واحب أن يأخذ منه فليأخذ؛ دان 
كانت الام حية » فلا احب أن تاخذ منه شيئًا الا قرضا (" . 

دفى صحيح ابن مسلم عن الصادق لاق : سألته عن الرجل يحتاج الى مال 
ابنه ٠‏ قال : بأكل منه ما شاء من غير سرف . قال فى كتاب على لِك ان الولد 
لاباخذ من مال والده شيا الا باذنه. والوالد ياخن من مال ابنه ما شاء. وله ان بقع 
على جارية ابنه اذا لويكن الابن دقع عليها. وذ كران رسول اميك قاللر جل: 
انت ومالك لايك ). 

لكن فى صحيح الثمالى عن الباقر ك1 : ان دسولالله مَك قال لرجل: انت 
ومالك لابيك . ثم قال ابو جعفر ,للا : مااحب ان باخن هن هال ابنه الامااحتاج 

0 ااصضصهوادوص65١اج١١.‏ 
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اليه مما لابد منه , أن الل لا بحب الفساد(", 

والذلاهر منه الغاء اذن الولد فى اخ الاب من ماله بعنوان النفقة الواجبة 
لاغيرها . اللهم الا ان ,بحمل على الكراهة فانها |! كان 

دفى صحيح ابن سئان قال : سألته يعنى ابا عبدالد لِلئِةٍ ماذا بحل للوالد من 
مال ولدم؟ قال : اها اذا انفق عليه ولده با حسن النفقة , فلي له ان يأخذ منماله 
.شيئًاً ٠‏ وان كان لوالده جارية للولد فيها نصيب فليس له ان يطأها الا ان يقومها 
تع سج لو (دد متها عليه قال ويعلن ذلك . 

قال وسألتَه عن الوالد ايرزاً منهال ولده شيأ ! قال نعم ولا برزاً الولد من 
مال والده شيمًا الا باذنه. فانكان المر جل ولد صغار لهم جادية فاحب ان «قتضيها 
فليقومها على نفسه قيمة ثم ليصنع بها ماشاء. ان شاء وطأ وان شاء باع(')(المصدر). 

وفى حسنة ابن ابى العلاء قال : قلت لابى عبد الله يلكلا ما بحل للرجل من 
هال ولده ؟ قال قوته (قوت) بغير سرف اذا اضطر اليه. قال: فقلت له: فقولرسول 
اي (ص) للرجل الذى اتاء فقدم اباه فقال له . انت ومالك لابسك . فقال: انما جاء 
بابيه الى التبى(ص) فقال: بادسول الله هذا ابى دقد ظلمنىهير ائى عن اهى فاخبره 
الاب انه قد انفقه عليه وعلى نفسهء دقال انت ومالك لابيك ولم يكن عند الرجل 

ىء او كان رسول الله رحس الاب للابه 7" ؟ 

اقول: التوفيق بين الرداءيات مشكل ومع فرض التعارض يرجع الى القاعدة 
الدالة على حرمة مالالغير مندون اذنه ورضاء كما انماقيل من الوجوه المحمولة 
عليها ردايات الجواز ايضًا غير متين الله العالم . 

١‏ صهة9ة١‏ ج؟١‏ منالوسائل. 


قيل رزام اصاب منه شيثا . 
م ص 7 و١‏ ج ؟١‏ الوسائل . 


- 4 جح" 
)٠(‏ اعتكاف الحائض والنفساء 


ادعىجماعة كثيرة الاجماع على حرمة العبادات المشروطة بالطهارةكالصلاة 
دالصوم والطواف والاعتكاف على الحائض7"). 

اقول لاشك فىالحكم من جهة دخولها المسجد دبطلانه من جهة اشتراطه 
بالصوم المتعذد منالحائضوالنفساء. انما الكلام فيه من حرث صدود العبادة منها؛ 
والاقوى عدم الدليل هنا على الحرهة الذاتية » بل الحرهة تشر بعية . 


(©؟”؟ رخ ؟") تعليم الغناء 


فى معتبرة الطاطرى عن الصادق لْلْيِة قال ساله رجل عن بيع الجوارى 
المغنيات . فقال : شر اهن وبيعهن حرام وتعليمهن كفره استماعهن نفاق7"). 

اقول : لاخصوصية للدوارى والحكم عام كما يظهر دن مراجعة العرف . 

قال سيدنا الاستان الخوئى : هل يجوز تعلم الغناء وتعليمه ام لا؟ قد يكون 
ذلك بالتغنى واستماعه وقد يكون بالتوصيف والسؤال عن قواعده . اما الاول فلا 
شبهة فى حرهته .. وأمها الثانى فقد ذكر تحر يمه فى بعضالردابات ولكنهاضعيفة 
السند» فمقتضى الاصل هو الجواز الا ان بطرء عليه عنوان محر(" . 

اقول: الردابة كما عرفت معتبرة دليست هرسلة دعائم الاسلام هى الدليل 
حتى ترهى بالمذعف . ولا فرق فى الحكم ‏ حسب المتفاهم العرفى ‏ بين التعليم 

والتعلم الا ان بدعى انصراف تعليمهن ‏ فى المعتبرة ‏ الى التعليم العملى بل مع 

. ج 7 مستمسك العردة‎ ٠١84 ناص‎ |١ 
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عدممر أعاة الحجاب والنظر عن شهوة كما لعله الغال و بو يده او بدلعليه التعبير 
بالكفر كما لابخفى فتدس . 


(7؟؟) عمارة المساجد على المشر كين 


قالاللهُ تعالى: ماكان للمشر كينان بعمر وا مساجد الله شاهدين على نفسهم 
بالكفر اولك حبطت اعمالهم دفىالنارهم خالدون. ائما يعمر مساجدالله من هن 
بالل داليوم الاخر ذاتام الصلوة داتى الزكوة ولم يخش الا الله فصى اولئك ان 
مكونوا من المهتدين (التوبة /ا١1‏ - .)١8‏ 

بحرم عمارة المسجد_اى مسجد كالك د تخصيصه بالمسجدالحرام بلامخصص 
على كل كافر غير مسلم كما يفهم من حبط الاعمال و الخلود د الحصر . د قيل 
المراد بالخشية العبادة . 

و وشكل الامر فى «قتضى الحصر الدال على عدم جواز العمادة الا للموٌ من 
بالل د اليوم الاخر فاعل الصلاة د الزكوة . نعم هن لم تجب عليه الزكوة جاز له 
العمارة قطعا اللهم الا ان يبحمل الابة على الاخباد ددن الانشاء فيجوز تعميرها 
لمطلق المسلم. 

دهل بختص الحكم بالكافر المعطى 5 لو كان البئاء والعملة من المسلمين 
ام مشمل الكافر الا جير ايضا وان 5ان المعطى مسلما ؟ بمكن اختناد الاول 


للانضراف . 
09( ") استعمال او انى الذهب و الفضة 


فى صحيح محمد بن اسماعيل بن بزريع قال سألت أباالحسن الرضا ليا عن 
آنية الذهب و الفضة فكرههما . فقلت قد روى بعض اصحابنا انهكان لابى الحسن 


من ١‏ جه نان ل 0 

دفى صحيح ابن مسلم _بطريق المحاسن !') دون ااعافى 7" عن الباقر لي 
أنه نهى عن أ نبة الذهب والفضة . 

د فى صحيمح الحلبى عن الصادق يِه انه كره آنية الذهب و الفضة 5 الائية 
المفضضة و فى السند محمد بن خالد البر قى الذى قلنا بوجوب الاخذ برداياته 
ا 

د فى هوئقة برد عنه كلا انه كره الشرب فى الفضة و فى القدح المفضخض 
و كذلك ان بدهن فى مدهن مغفضض والمشطة كذلك (نفس المصدرين) 

وفى صحيح على بن جعفرعن اخيه قال سألته عن المر 51 هل يصلح امسا كها 
اذا كان لها حلقة فضة ؟ قال نعم انما مكرء استعمال ما شرب به: قال وسألته عن 
السرج ف اللجام فيه الفضة؟ مر كب به ؟ قال : ان كان هموها لابقدر على نزعه 
قلاياس والاقلاير كب به 7 . 

ٍ قال صاحب الحدائق : لاخلاف بين الاصحاب فى تحر يم الا كل والشربو 
كذا سائر الاستعمالات كالتطيب ه غيره فى او انى الذهب و الفضة , د ادعى عليه 
العلامة فى التذكر دغيره الاجماع ( . 

د قال ايضًا: المشهور بين الاصحاب تحر يم اتخاذ الاوانى المذ كورة و ان 
كان للقنية والادخار صرح بذلك المحقق فى المعتبر ونقله عن الشيخ _قدم و 

١ص‏ #م١٠‏ ج ؟ الوسائل. 

"سا ص لال7ج . 

م ب صضص44١٠‏ ج * الوسائل. 

ع حص 78 المحاسن وص 0م١٠١‏ ج ”5 . 
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لم يقل فيه خلاف الاعن الشافعى .. . دنقل فى المدارك عن العلامة فىالمختلف 
اله استقرب الجواز استضعافا لادلة المنع واستحسنه وجعل المنع اولى 7 . 

اقول هذءالردابات لاتدل على الحرمة دلالة ظاهرة سوى صحردة ه<مدين 
المسلم المردية فى المحاسن فان النهى ظاهر فى الحرمة . و اما الكراهة فهى 
تفيد مطلق المر جوحية الجامءة للحرمة و الكراهة المصطلحة و مجرد ذهاب 
المشهور الى الحرمة لاتكون قر يئة على ارادتها , و كذا قوله (فلا مر كب به) 
لاإبدل على الحرمة و الالم جز الر كوب به لا مكان تعويضها مثلا او المشى بغس 
الر كوب . 

ثم الظاهر اوالمحتمل فى صحيحة ابن مسلم المذ كودة انالنهىعنالوجود 
دون سائر الاستعمالات. د ان ذ كر سيدنا الاستان الخوئى ‏ دام ظله ‏ وجها لا 
رادة الاستعمال فى الا كل دالشرب و كذا سيدنا الاستان الحكيم قده . 

ولافرق فىالنهى عن الو جود بين الصياغة والابقاء فانالمنهىعنه انكان هو 
التانى -اى الابقاء فحرمة الال اى الصنع والصياغة بالادلولية العرفية وان 
كان لمنهىعنههو الادل فيمكن الحكم بحر مة الثانى للملازمة العرفية فتأملو الاول 


اظهر وال العالم . 
واما الاستعمال فىغير الا كل والشرب فلادليل على تحر بمه. نعم هو احوط 
للاجماع المنقول . 


كما ن كرنا فى حرف الالف فى مادة الاجر .5 اها البيع فالظاهر. بطلانه ,لان 
ما بحرم صئعه 3 يجب هدمه كيف يجب الوؤاء بالعقد عليه , الا ان يقال ان البيع 


١‏ ص 4ءهم ص ١٠١ث‏ ج ه الوسائل. 
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يدهن لمات دون القظاو بم لها بدن اللمق سم ليذ د أمزند 
البحث ارجع لين مكاشب الشيخ الانصارى قده : 


4 00 


فال المحقق الفقيه اليزدى _قدم فى عردته : لايأسن بغير الاوانى اذا كان 
من اح<دهما كاللوح من الذهب او الفضة و الحلى كالخاخال د ان كان مجوفا ‏ بل 
د غلاف السيف والسكين وامامة الشطب بل و مثل القنديل و كذا نقش الكتب و 
السقوف والجدران بهما . 

والظاهر ان المراد من الاذانى مايكون من قبيل الكأس والكوز والصينى 
والقدر والسماود والفنجان ه ما يطبخ فيه القهوة دامثال ذلك , مثل كوز القليان 
بل والمصفات و المشقاب و الاعلبكى ددن مطلق ما يكون ظرفا فشمو لها لمثل 
رأس القليان ورآس الشطيهقراب السيف والخنجردالسكين وقابالساعة وظرف 
الغالية و الكحل والعثير والمعجون و الترياك ونحو ذلك غير معلوم و ان كانت 
ظرهفاء اذ الموجود ف ىالاخبار لفظ الانبة 5 كونها مراد فاللظرف غير معلوم بل 
معلوم العدم ...له بالجملة فالمناط صدق الانية و مع الشك فيه محكوم 


اقول : الذى يمكن الاستناد اليه فى فهم معنى الاناء فى الجملة حديثان: 

(1) صحيحة ابن بزيع الدالة ا والمشعرة بانها بلبس به المرآة من الاناء 
دالا لم يكن لسوال الرادى بعد كراهة الاهام عن آنية الذهب و الفضة مجال 
فلاحظ . 

(5) صحيحة على بن جعفر الدالة على حصر الكراهة فى ما شرب هثه. 
لكن ليس فيها للانية اسم ومع ذلك فليس مايدل على تحديد مفهوم الاناء دتعيين 


روفو وم مو ووه مو ووو ووو ووو و وه وويا يلالا لوم ااا ده وو همم ند نم مهن وم ممم ووود ل انمد ررت 


المراد منها . فلابد من الاخذ بالقدر المتيقن د فى غير ه در جع الى المرائة على 
الاقوى والى الاشتغال على الا<حوط . 


(») عمل الصو ر والتمائيل 
ابا عبدالله يلقلا عن تماثيل الشمس والقمرء فقال لابأس هالم يكن شيئًا من الحيوان 
دفى صحيح زرادة عن الباقر لِلئلاٍ لابأس بتمائيل الشجر '' . 
دل هر بحثه فى مادة التصوس فى حرف الصاد مفصلا فالاحظ. 


(و؟*) عمل باب الضلال 


فىموثقة محمد بن مسلم عن الباقر للا من عمل باب هدى كان له اجرمن 
عمل به , دلا .نقص اولك من أجودهم . دهن عمل باب ضلال كان علميه مثل وزر 
من عمل به دلاينقص اولك من اوزارهم 0 

اقول : د بدخل فى باب الضلال بناء السينما وهمجالس الرقص و الغناءو نشر 
الصحف هو الجرايد المضلة و المهيجة للشهوة و المرغبة للنساء الى الفسق و 
الفجور و غير ذلك ؛ فيحرم اشد الحرمة نعوذ باللّهُ منها د من وزرها د مثل وزر 
عامليها . 

٠ (‏ ) استعمال الطيب على المحرم 

قال الصادق لِلبةْ فى صحيع معادية بن عمار : لاتمس شِيئًا هن الطيب و انت 

محرم » ولامن الدهن ؟ وامسك على انفك من الرريح الطيبة ولاتمسك عليها من 


. لئاسولا١!؟ ج‎ 5١٠.٠ ص‎ ١ 
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المح المئتئة , فائه لاشغى للمحرم ان يتلذن بررمح طيبة , داتق الطيب فىزادك 
فمن ابتلى بشىء منذلك فليعد غسله ؛ وليتصدق بصدقة بقدر ماصئم , دانمايحرم 
عليك من الطيي اربعة أشياء : المسك , والعئبر والورس ؛ و الزعفرانء غير انه 
مكره للمحرم الادهان الطبية الا المضطر الى الزيت اوشبهه يتداوى به(" . 

وفى صحيح أبن سئان عنه : لاتمس رءحانا وانت محرم ولاشيئًا فيهزعفران 
ولا تطعم طعاها فيه ذعفران (" 

و فى صحيح حر يز عنه لل لادمس المحرم شيئًا هم نالطيب ه لا الرريحان 
ولا يتلذذ به . فمن ابتلى بشىء من ذلك فليتصدق بقدر ماصئم بقدر شبعه يعنسى 
خفن الطعاء 7 , 


اقول : حكمنا بصحة الرداية مبنى على ما استظهره صاحب جامع الرداة 
_قده ‏ من أن عبد الرحمن الرادى عن حماد المروى عنه لموسى بن القاسم هو 
ابن الحجاج دون سيابة لكن الاستظهار المذ كور لايوجب الاقناع . 

ثم ان استعمال الطيب اعم من الا كل و الشم و اللبس و نحوهاء د يلحق 
بالادبعة المن كودة فى صحيح معادية الر.يحان فى الحرمة ولابحمل على الكراهة 
كما فىغير الربحان لانظاهر الرداية الاخيرة حرمة الريحان بنفسه لابمئنوان 
الطيب ؛ نعم الحكم مبنى على الاحتياط اللزدمى لاجل تردد عبد الرحمن بين 
الثقة والمجهول كما عرفتء ولك ن لاتقط الردابةلاجله عن الحجبية لقوة احتمال 
كونه الثقة لاجل انه الاشهر 5 الاسم اذا ذ كر المطلق ينصرف الى المسمى 
الاشه. . 


١ص‏ 4وؤوص هوج والوسائل. 
#دص4ةجو. 
“يدض هوج و. 


ثم أنه يستثنى من الحكم موارد : 

(1) موادد الضرددة والتداوى كمامر . 

(#) الريح من العطارين فيما بين الصفاء والمردة كما فى صحييم هشام!') 
لكنهم غير موجودين فى المسعى فى هذه الاعصار. 

(*#) خلوق الكعبة . 

(8) خلوق القبر كما فى صحيح عبد الله د حماد . 

دتمام الكلام «طلب من كتب مناسك الحج . 


قال الله تعالى : د ها يتبع اكثرهم الاظنا ان الظن لابغنى من الحق شيئًا 
. .. ان يتبعون الا الظن وان هم الايخرصوت (بونى 07-/7) . 

د قال تعالى : يا ايها الذين امئوا اجتنبوا كثيرا هن الظن ان بعض الظن 
اث (الحجرات ؟1١)‏ . 

اقول : الابات القر آنية ‏ سوى الاخيرة مئها ‏ تدل على عدم حجية الظن 
دون الحرمة كما لابخفى فيحرم العمل :-ه اذا كان على نحو التشريع أو موج.ا 
لترك دليل معتسر شرعى فى هورده والابة الاخيرة قدمر الكلام حولها فى حرف 
السين فىمادة سوء الظن الل العالم . 

)٠(‏ العمل على طبق الوسواس 

قال سيدنا الحكيم (قده) : فان الظاهرانه لاااشكال فى حرمة العمل على 
طبق الوسواس ؛ فيحرم الوسواس نفسه اذا كان يؤدى الى العمل على طبقه » كما 
هوالقاعدة فى كل فعل بعلم بترتب الحرام عليه ولوبالاختيار ' مثل ما اذا علم انه 


١‏ ص مو ج وو الوسائل. 


وعم سمم ممه وموم دوو ووم هووم مينر نمه هونو سونو م همود يدوه مو م من وهم مدوم م رسيم رمم ممه و مه مووود وموم ةدو ةو مره مود دوجومو و ونون ودج دو وود وم وو سمو مد وروم ودود مده 


اذا دخل مجلس الشر اب بختار شرب المسكرقانه بحرم الدخول الى المجلس ح 
د كذلك فى المقام اذا علم انه اذا حصل له الوسواس عمل على طبقه فيحرم عليه 
حصول الوسواس فيحرم ما ,يؤدى اليه ” . 

اقول : العمل بالوسواس طاعة الشيطان كما ستفاد من صحيحة عبدالل بن 
سئات 9) وطاعة الشيطان محر هة . 

و فى الصحرحة المضمرة لزرارة ذابى بصير: لاتعودها الخبيث من انفسكم 
نقض الصلاة فتطمعوه.. يل 

لكن الاظهر عدم الحرمةلان الحكم بحرهة مطلق طاعة الشيطان , لادليل 
عليه, ضرودة اذاتيان المكردهات ايضا من طاعة الشيطان دهوغير محرم فافهم, 
و النهى فى المضمرة ارشادى ظاهرا , وليس يمولوى مع أن قطع الصلاة لم يثبت 
حرمته وهكذا الكلام فىغير المضمرة من روايات الباب؟ أوالقاعد: المشاد اليها 
فى كلام سيدنا الحكيم ايضاغير مسلمة ,د ليس المقام موضع بحثها . د الحاصل 
ان العمل المؤدى الى الوسواس لم يثبث حرمته 7 وال العالم . 


(*) استعمال لات اللهو 
سياتى بحث حكمه فى حرف اللام فى مادة اللهو . 
زء *”؟) استعمال مال الغير بلارضاه 
اخرح محمد بن بعقوب عن محمد بن بحيى قال: كتب محمد بن الحسن 
ص 50# ج ١‏ مستمسك العردة (الطبعة الادلى) . 
9ص #5 ج ١الوسائل.‏ 


موع ‏ ص0" ج ه الوسائل. 
ه ‏ لاحظ كلام سيدنا الاستاذ الخوثى فى ص ١الا١‏ ج 7 التتقيح . 


الى ابى محمد إل : رجل اشترى من رجل ضيعة اد خادما دمال اخذه هن قطع 
الطر .يق اومن سرقة . . فوقع لِفيلاٍ لاخير فى شىء اصله حرام ولايحل استعماله (") 
ولعله ف البيع الشخحى ددن الكلى 1 

وفى مهوثقة سماعة : عن رجل اصاب مالامن عمل بنى أمية وهو «تصدق هند 
ديصلمنه قرابته د بحج ليغفر له ٠١‏ | كتسب ويقول ان الحسنات بذهين السيئات 
قال ابو عبدالله ليلا ان الخطيئة لاتكفر الخطيئة .. . ''! . 

دفى صحيح زيد الشحام عن الصادق ]ئلا ان دسول الدْوْليلا دقف بمنى حتى 
قضى مناسكها . . . قال فان دمائكم و اموالكم عليكم حرام كحرمة .ومكم هذا 
فىشهر كم هذا فى بلد كم هذا الى يوم تلقؤنه فيا لكم عناعمالكم. . . الام نكانت 
عنده أمائة فليؤدها الى هن انتمئه عليها فائه لاحل دم اهرى عٍِ مسام ودلاهماله 
الاطنة فيه , 

وفى الصحيح عن الصادق للا فى الرجل تدفع اليه امرأته المال فتقول له: 
اعمل به واصئع بدما شيّتأله ان يشترى الجادية بطأها ؟ قال: لاءليس له ذلك!*) 

دلت الرداية على عدم جواز استعمال مال الغير دفيها احتمال اخر ايضا ٠‏ 

وله استثناء فراجه!). 

دفى الصحيح عن الكاظم يلقلا عن المرأة لها ان تعطى من بيت زوجها بغير 
اذكه قال :لاالا ان يحللها ' . 

وفى الموثقة عن الصادق لقلا ها بحل للمرأة ان بتصدق (تتصدق ظ) همنمال 

.١١؟ج صلمه‎ ١ 

ادص ؤهج١١.‏ 

#» ددص" ج ١‏ الوسائل . 


ع © حص١٠٠؟‏ ج؟١.‏ 
موا ص ٠١١‏ ج؟1. 


(ست خ ل) زوجها بغيراذنه ؟قال:المادوم 7 . 

قيل هذا محمول على حصول الرضا وان لم صرح بالاذن . دلعله غير بعيد 
فان الموثقة دان تصلح مقيدة للردابة السابقةعليها بحسب الصناعة الفقهية غيران 
الالتزام بها مشكل «الله العالم . وقد من فى باب الااكل تحت دقم (97) ها بر تبط 
بالمقام فلا حظ . 

(فرع) قبل سطلان الوضوء اذا كان القضاء الذى يتوضاً فيه غصبيا . 

اقول : لكن الادلة المذ كودة تنصرف عن مثلى هذا التصرف (الاستعمال و 
معالغض عنه فالبطلان ايضًا محل اشكال. لكن تقدم منا وجه الحرهة فىمادةا لظلم 
( فافدة ) ستثنى من حرهمة استعمال مال الغير د التصرف فيه ما جرت عليه 
السيرة القطعية المتصلة بزمان المعصوم لِلئِل بين المسلين كالجلوس فى الاراضى 
الواسعة والنوم فيها والوضوء من الانهار الكبيرة ونحوها ؛ والمتيقن مذها صورة 
عدم نهى مالكها وعدم كونه صغيرا أو مجئونا اث العالم ٍ 


(1*) العوى الى الارض المو بقة 


قال الصادق لِك على ما فى صحيح محمد بن مسلم فى رجل اجنب فى سفر 
ولم يجد الا الثلج اد ماء جامدأ؟ قال هو بمنزلة الضرددة يتيمم ولا ارىان بعود 
الى هذه الارض التى دوبق دينه”". 

اقول: لابنبغى الشك فىالتعدى عنمورد اارداية الى كلارضهموبقة للدين 
المتعارفة اليوم. 

ا ضا١؟‏ ج١١ا.‏ 

؟ - ص "الاو ج ؟ الوسائل . 


وعيقر ةرم وم موف فوءمودمت بر مرزوينة مرو قفي ءارم فل موووو قو يووويرر م يروو مهم مام ممما هونو وم ةم مم وم يو رن مم مم جمدت وم موي مه مم نر سه وقوه ممه تومن ممم ممما هام مم هويام تمد م مها مهمد ا مئان 


اللهم الاان مشكل فىالردابة بان المصلى عن تيمم قد أتى بوظيفته لم يض 

بدينه فالردابة لاجمالها تختص بموددها ولا مجال للتعدى الا من جهة العقل. 
##”م) اعانة الظالم ؤى ظلمه 

قال الشيخ الانصارى (قده) فى مكاسيه : معونة الظالمين فى ظلمهم حرام 
بالادلة الاربعة ‏ و هو من الكبائر . .. و اها معونتهم فى غي. المحرمات فظاهر 
كثير من الاخمار حرمتها .. . لكن المشهور عدم الحرمة » حيث قيددا المعونة 
المحر مة بكونها فى الظلم. والاقوى التحر.م مع عدالشخص من الاعوان . . .(0) 
بقول سيدنا الاستان الخوئى دام ظله : اها معونة الظالمين فى ظلمهم فالظاهر انها 
غير جائزة بلا خلاف بين المسلمين قاطبة . بل بين عقلاء العالم : بل التزم جمع 
كر من الخاصة والعامة بحرهة الاعانة على مطلق الحرام وحرمة مقدماته . 

داستدل علمه هضافا الى العقل و الاجماع (غير التعبدى) بقوله تعالى : ولا 
تر كنوا .. . فان الر كون هو الميل اليهم فيدل على حرمة اعانتهم بطر يق او لى 
اوالمراد منالر كون المحرم هوالدخول معهم فىظلمهم وبالردايات المستفيضة 
بل المتواترة . 

ولم برض بالاستدلال عليه بقوله تعالى: ولاتعادنوا على الاثم والعدوان فان 
التعادن غير الاعانة فلاتسرى <رمة احدهما الى الآخر . 

قال أيضا : داما دخول الانسان فىاعوان الظلمة فلا شبهة ايضا فى حرمته 
ديدل عليها جميع ما دل على حرمة معونة الظالمين فى ظلمهم وغير ذلك ... '". 

وقال أنضا : ان المراد من الظاام المبحوث عن حكم اعائته لبس هو مطلق 


.دض 4هة. 
؟ ‏ ص بااع ج ١‏ مصياح الفقاهة. 


مثيم ممم ملل مما ممم ممم ممق مم ممم ممه ممم عمو م مو ممم م فم مم مم م و عوجي موو ا مموء نر ممم نموم سو م و موو مم دفوو تس مجو وو ووو ومو ووه دودرو ور مه توووم دودمم دنهو هدوم د يرهم و مدر رين 


العاصى الظالم لنفسه بل المراد به هو الظالم للغير (". 
والغرض من نقل هذه الكلمات ايضاح المقام بعض الابضاح وح تقول: 
دالذى دقفت عليه عاجلا من الاخمار المعتيرة سندا ودلالة هو هذا . 
(1) قول الصادق كيه فى الصحيح : من اعان ظالما على مظلوم لم يزل الله 
عائة خيلا حش وت هن معو" . 
() قول الرضا لِلئلاِ فى الحسن فى مقام تعداد الكبائر : وهعونة الظالمين 
والر كون اليهى”"والمراد معونتهم فى ظلمهم للانصر اف . دلان الظالم فى غير 
ظلمه غير ظالم حتى حرم معو نتّه. 
(©) قول رسول الل يبك فى موثقة السكونى : اذا كان يوم القيمة نادى 
هناد أن اعوان الظلمة ومن لاق لهم دواتا, او ربط كمسا أوهد لهم هدة قلم , 
فاحشر دهم معه 7 . 
الرئابة تدل على حرمة كون الشخص من اعوان الظلمة اى من بعينون 
الظلمة غالما. وعلىحرهة الاعانة ولوفىهورد داظلاقالردابة كما قلنا فى سابقتها 
منزل على الاعانة فى الظلم . 
ليست الظلمةا لطبقة الحا كمةفقط ليتوهممتو هم صحة!طلاقالمن كوروضعف 
ما ذكرنا فى تقييده بدعوى انهم من شأنهم الظلم فيحرم اعانتهم ودخول الانسان 
فى اعوانهم . ولو فى غين الظلم , دلا يعتبر التلبس الفعلى فى صدق الوصف » بل 
تكفى الشأنية » وذلك لاناارواية حكابة عنقول رسو لالع دون الائمة ولسست 
0 اوس ص#4» المصدر, 
اص هع" ج ١١‏ الوسائل. 
دص ١6١‏ ج ١١ا.‏ 
ع ص ١".‏ ج ؟١‏ الوسائل. 
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فى زهانه عق ظامة بهذا المعنى حتى بدعى الا نصراف بلالمراد من الظلمة مطلق 
الظالمين سواء أكانوا منفر دين ام مجتمعين كما فى الحكومات الظالمة فبحرم 
اعانتهم فى ظلمهم لافىالامور غير المحرهة والالحرم الاعانة مع ا كثر الناىمع 
ان اليه القظفينة قاقد على المدوان يقتا لهم 

ثم ان الاستدلال علمى حرهة اعانة الظالم بما ورد من حرمة الاعانة مع 
الحكوهات المعاصرة للائمة لَهَيهُ كما عن جمع كثير من الفقهاء مئهم الشيخ 
الانصارى دوسيدنا الاستان الخوئى ‏ دام ظله حتى ادعى تواتر الاخبار غير مئين 
ان لم يؤخن فى موضوحٌ الحكم ظلمهم وعندى أنه بشمه التخر ص دقق النظر تجحد 
صدق ها قلئنا . 

واها حرمة اعانة اعوانالظلمة زائدة على حر مة اعانة الظلمة كما عنسيدنا 
الاستاذ ''! فهى غير صحبحة لان الاعانة ان كانت فى ظلم فهى من اعانة الظلمة 
دالا فلا يشيغى الرس فى جوازها . كمف وقد جوزهو ‏ دام ظله ‏ اعانة الظلمة 
فى غير الظلم فجواز اعانة اعوان الظلمة فى غيره فليكن بالادلوية . 


6" اعانة الحكومة غير الشرعية 


الظاهر ارجاع الضمير الىالحكوهة العباسية الباطلة والصحيحة المذ كورة 


د فى صحيح محمد بن مسلم :كنا عد ابى جعفر على باب داره بالمديئة 
فنظر الىالناس يمردن افواجاً * فقال لبعض منعنده : حدث بالمديئة امر ؟ فقال 


١ط‏ ص ١8٠١‏ ج ١‏ مصباح الفقاهة . 
ص ١".‏ ج ١١‏ الوساثل . 


... ولى المدءنة وال فغدا الناس (اليه) بهنو نه . فقال: ان الرجل ليغدى عليه 
بالامل مهل بقافاتة ايام انوا النار 3 

كن ان ستفاد هنه حرمة الاعانة بطرريق اولى . 

لكن الظاهر رجوع الضمير الاخير الى الامر دون التهنئة . 

دو فى هوئق السكونى . . . قال رسول الله ين : ادا كم و ابواب السلطان و 
حواشيها , فان اقر بكم هن ابواب السلطان د حواشيها ابعد كم من الله عزدجل و 
منآثر السلطان على الله اذهب الله عنه الورع وجعله حيرانا '') اطلاقه يشمل 
المقام . 

دفى صحيح حر بز عن الصادق إلا . . . والاستغناء بالل عزوجل (عن طلب 
الحوائج الىمصاحب سلطان ‏ تهذيب ) انه من خضع لصاحب سلطان ولمن يخالفه 
علىديئه طليا لما فى يديه مندئيا اخمله الل عزو جل ومقئه عليه وو كله اليه(" 

اطلاقه شامل للمقام د كلمة (مقته) دليل الحرهة. 

د فى صحيح أبى بصير قال . سألت اباجعفر لقلا عن اعمالهم ؟ فقال لى : يا 
ابا محمد لا ء ولا هدة قلم ان احدهم ( كم) لايصيب من دنياهم شيئًا الا اصابو (او 
حتى يصيبوا ‏ الوهم هن ابن ابى عمير) من دينه مثله 7 . 

اقول: الظاهر حمل هذه الرداية على الأرشاد لمايفهم هن ذيلها , والتجر بة 
الخارجية اقوى شاهد: على صحة ما فىذيل الرداية ؛ لكن مع ذلك لايشمل من 
شق بنفسه . د قريب منها موثقة السكونى و ريما باتى فى حرف الو او فى مادة 


. الوسائل‎ ١7 ص ه*"1١ ج‎ ١ 
.١١؟ج‎ ١”. اص‎ 
.١١؟ معنساصض+؟اا ج‎ 
.١١جا؟4صد#‎ 


الولابة ماله نفع فى المقام . 

و اما صحيح حريز فلا يفهم منه شموله للمقام فتأمل فبه حتى ,يظهر لك 
المراد فلم بق الاسحيح دونس . 

والاقوى ان اعانة الحكومة غير الاسلاهية اذاكانت سببا لابقائهم او تقويتهم 
بحيث لولا الاعانة المذ كورة منهذا الشخص لضعفت الحكومة اوزالت واضمحات 
حرام قطعا عقلا د كشفا هن هذاق الشرع»ء بل «جب القيام لا زالته ؛ دلت هذه 
الردايات عليها ام لا ؟ نعم اذا علم المكلف ان سقوط حكومة لاستلزم ظهور 
حكو مةاسلامية بل حكومة باطلة اخرى ١‏ كثر ضر راللدين من الحكومةالحاضرة 
قلا بجب القيام بل لابجوز. 

والحاصل انه لابد منملاحظة الموارد ومراعاة الاهم فالاهم ودفع الافسد 
بالفاسد . 

وأما اذا لم تكن الاعانة كذلك فلا دليل على المنع و صحيح يونس ليس 
لها ملهود فى المقآم بل الانصاف انه غير خال عن الاجمال لعدم العلم باوصاف من 
يرجع اليه الضمير فافهم . 

(٠)الاعانة‏ على الذنوب و الاثام 

قد عر فت أن اعانة الظالم فى ظلمه داعانة الحكومة الباطلة محر مة وسياتى 
ان اعانة القائل فى وَتَلمه المومن <رام وقد مرت حرهة السعاية فى حرف السين . 

فهل ثنا دليل على حرمة الاعائة على مطلق الحرام غير الظلم والقتل(2 


١‏ القتلكالجرح والغصب والضربء بلالتوهين والف<ش والايذاء والحبس والسرقة 
ونحوها من جملة افراد الظلم كها لايخفى فيحرم اعانة الظالم فى تمام افراد الظلم فلاتغفل 
من سعة مفهوم الظلم وكثرة مصاديقه . 





ام لا. ذهب المشهور هن الخاصة , وجمع كثير من العامة الى حرهتها , واستدل 
لهم بوجوء!') كفوثه تعالى: دلاتعادنوا على الاثم والعدوان (المائدة؟) والاجماع. 
وان ترك الاعانة دفع للمنكر وهوواجب كر فعه كما عن المحقق الاردبيلى(قده). 

واورد سيدنا الاستاذ (دام ظلله) على الادل بان التعادن عمارة عن اجتماع 
عدة من الاشخاص لايجاد اهر هنالخير اذ الشى ليكون صادرا من جميعهم » كنهب 
الاهوال وقتل النفوس وبناء المساجد . هذا بخلاف الاعانة فانها من الافعال 9) 
دهى عبارة عن تهرئة مقدمات فعل الغس بع استقلال ذلك الغير فى فعله , وعليه 
فالنهى عن المعادنة على الاثم لاستلزم النهى عن الاعانة على الاثم . فلوعصىاحد 
فاعانه الاخر فانه لايصدق عليه التعائث بو جه فان باب التفاعل بِقَتَضْىصدور المادة 
من كلا الشخصين ومن الظاهر عدم تحقق ذلك فى محل الكلام!". 

واورد على الثانى بانه غير تعيدى » بل هو مستتّد الى الوجوه المن كودرة 
ف الفيالة. 

داودد على الثالث بان دفع المنكى انما يجب اذا كان المنكر مما اهتم به 
الشارع بعدم وقوعه ‏ كقتل النفوس المحترمة وهتك الاءعراض المحترهة دنهب 
الاموال المحترهة 7 وهدم اساس الدين و كسر شوكة المسلمين وترديج بدع 





١‏ لاحظ ص ١!!7+8‏ وما بعدها من الجزء الاول من مصباح الفقاهة و كذا مكاسب 
الشيخ . 

؟ ل فى القاموس ومختارالصحاح والمنجد ومجمع البيان ومجمعالبحرين: وتعاونوا 
(تعاون القوم) اعان بعضهم بعضاذفسروا التعاون بالاعانة (همكارى) على ان التعاونايضا من 
الافعال فان الاجتما ع مقدمة للتعاون لا انه داخل فى مفهومه كما يظهر من استاذنا العلامة 
دام ظله . 

اص ١8٠١‏ ج ١‏ مصباح الفقاهة ولاحظ ص 9ع عنه . 

دص الم١‏ المصدر السايق. 

ه - ليس كلهتك عرض ونهب مال يجب دفعه؛ فمن يغتاب اويفترىلا يجب وضع حه 


المضلين ونحو ذلك » فان دفع المنكر فى هذه الامثلة ونحوها واجب بضرودة 
العقل واتفاق المسلمين ' دأها فى غير ما بهتم الشارح بعدمه من الامور قلا دليل 
على وجوب دفع المشكر . 

داها التهى عن المتكر فهو لابدل على وجوب دفعه » فان معثى دقعه هو 
تعجيز فاعله عن الاتيان دايجاده فىالخادح سواه ارتدع عنه باختياده ام لمبرتدع 
والنهى عنه ليس الاردع الفاعل و زجره عنه على مراتبه المقردة فى الشر دعسة 
المقدسة . 

اقول: الاعانة على ا لحر ام اذاكانت عن قصد وقوعه فالاشك فى استحقاقا لعقاب 
عليها وان كان الحرام المعان عليه من أصغر الصغار , فائها تحر . والتجرى سبب 
للعقاب قطعا كما قررنا فى اصول الفقه خلافا للشيخ الانصادى قده دعليه قلا ثمرة 
فى البحث عن حرمتها الشرعية بعد ثبوت استحقاق العقاب داما اذا لم يكن عن 
قصد قلا سعد القول بحرعته عقلا غير ان الردايات تدل على الجواز دمعها رشغى 
الفتوى بالجواز على تفصيل تقدم فى سادة التسبيب فى الجزء الاول . والردايات 
المشار اليها ايضا قد تقدم نقللها فى حرف السين فى مادة التسبيب فالله العالم. 

نعم فى صحيح بن سنان عن الصادق ليه : يما موهن قدم مومئا فى خصومة 
الى قاض اد سلطان جائ. ققضى عليه بغير حكم الله فقد شر كه فى الاثم 7" لكنه 
ان تم دلالته فهو من الاعانة على الظلم . 


رمسم الاعانة على قتل المسلم 


فى صحيح ابن هسام عن الباقر يلقلا ان الرجل ليأتى يوم القيمة دمعه قدد 
اليد على فيه مثلا كما ان منيريد سرقة مالطفيف او غصبه لايجب دفعه بلالمناط احراز 
اهتمام الشارع به بحيث يفهم منه وجوب الدفع ولعله مراد سيدئنا الاستاذ دام ظله ايضا. 

. من الوسائل‎ ١ اولكتاب القضاء ج‎ ١ 


محجمة من دم » فيقول: دا ماقتلت ولاشركت فى دم. فيقال: بلى ذ كرت عبدى 
فلانا قترقى ذلك حتى قتل فاصابك من دمه7". 

دفى صحيح حماد (بردابة الفقية) عن الصادق ؤي قال يجىء بوم القيمة رجل 
الى رجل حتى بلطخه بالدم دالناس فى الحساب ؛ فيقول : يا عبدالله مالى دلك؟ 
فيقول : اعنت على بوم كذا و كذا بكلمة فقتلت"')2. 

لكن فى عقاب الاعمال: عن حماد بن عثمان عن بيعبدال له اد عمنذ كره 
و كذا فى موضع اخر من الوسائل!". 

فالرداية لاحتمال الارسال لاتكون حجة, دانكان بعض الرداة ف ىالسندين 
مختلفا لكن الردابة واحدة . 

دفى صحيح ابن ابى عمير عن غير واحد ( كما عن الفقيه) عنه لِلئيدِ : من 
اعان على هؤمن بشطر كلمة جاء يوم القيامة مكتوب بين عينيه : أبس من دحمة 
اب . دمثله ما عن عقاب الاعمال الا ان فيه : على قتل مومن 9). 

والردابة معتيرة وان لم نعرف ( غير واحد ) فانا لانحتمل ان جمعا كثيرا 
( كما إستفاد عرفا مندلالة كلمة ‏ غير داحد _) كذبوا اد اشتبهوا فى نقلهمعن 
الاهام كلب لابن أبى عمير . 

لكن المنقول عن الكافى هكذا: عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابه عنه ]ك1 
من اعان على المؤمن بشطر كلمة لقى الله عزوجل يوم القيمة مكتوب بين عينيه: 
موعن رع 


. الوسائل‎ ١9 صم ج‎ ١ 
.ا١9ج #لاصض و‎ 
ج8.‎ 5١هضصادن#»‎ 
.ا١9حاأو #-ص‎ 

هدص كاأاكاكج لمء. 
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د بعض الاصحاب يمكن ان يكون رجلا ا واحد ولعلهكاذب فلايكونالردابة 
حجة لكن الحق ان نسخة الفقيه هبينة لرداية الكافى دان المراد بالبعض «و غير 
واحد لاطلاقه على الواحد والكثير فالرداءتان كلتاهما معتبر تان . 


)٠(‏ التعاون على الاثم والعدوان 


قال الله تعالى : تعاونوا على البر والتقوى ولا تعادنوا على الاثم والعدوان 
(المائدج ؟) . 

اقول : بحمل النهى (بناء على تفسير التعاون بما افاده سيدنا الاستاذ) على 
الارشاد لامحالة فان اتيان المحرم حرام بدليله دان لم تكن الابة موجودة وقد 
اسلفنا كلام الاستاذ فى بحث الاعانة على الذنوب والاثام فلاحظ . 


١‏ )تعيير المؤمن بما بحصى عليه من ز لاته 


0 صحيح أبن سنان عن الصادق علية ل 
كه وفى رواة أسعداق عنه إللا... زذهمن 520 مسشى 2 57 0 

اقول : العمادة لس لسانها لسان الحرمة كما لا بخفى ؛ فاستدلال الشيخ 
الانضازف (زء) بها على الدرهة تعيف:!10. 

دفى موثقة ابن بكير عنْهللئَلِ: ابعدما مكون العبد من الله ان يكو نالرجل 
بواخى الر جل دهو بحفط زلاته فيعره بها مومامأ . 

دفى موثقة زدارة عن الباقر لْليةِ : ان أقرب ما مكون العبد الى الكفر ان 

يبواخى الرجل الرجل على الدين فيحصى عليه زلاته ليعنفه بها يوهاها'". 

اص5ةه ج4. 
؟ ‏ لاحظ بحث الغيبة من مكاسبه المحرمة ص 9 الطبعءة الحديثة . 
#ي ص 4ه ج م الوسائل . 


6ك 0 


ل سيط نادت لله أذ با خرج عوقو الانيان ات ان 
دواخى الر جل الرجل على دينه يحصى عليه عثراته وزلاته ليعيره بها بوماما!"". 

والظاهر دلالة هذه الردايات على الحرهة بل لعل الرؤابتين الاخيرتين 
عرو ندا ذافن الحوية . 

واضوو العا لة ثيث 

(9)احصاء العثرات والزلات بقصد التعبس . 

(5) احصائهما من ددن قصد التعبير . 

(!) التعيير بهما من ددن احصائهما . كل ذلك مع المؤاخاة ٠‏ 

(4 - هج 2# ) الصور ثلاث المذ كورة من دون المؤاخاة . 

لاشك فىحر مة القسم الادل لانه المدلول للردابات. كما انه لاشك فىعدم 
شمولها للقسم الثانى والخامس فالظاهر جوازهما اى احصاء العثرات فقط مندون 
قصد تعيير يهأ همع المواخاة دعدمها دان كاث خلاف المرةة . 

واها الثالك ففىشمولها له تردد ويقوى التردد المذ كود فىالقسم السادس 
نعم لو استلزم الابذاء اد الاذلال د نحوهما ( كما هو كذلك غالبا) بحرم من هذه 
الحهات واما القسم الرا بع أعنى به أحصاء العثرات بقصد التعبير من ددن مؤّاخاة 
فلا ببعد القول بحرمته فانهمنخلية المؤاخاة الديئية فى الحكم مما يصعب فهمها 
من هذاق الشارع بل المفهوم منه تفرد الادمان وحده فى الموضوعية لامثال هذه 
00 هو ظاهر لمن جاس خلال ديار الردايات الدينية وذاق حلادة كلام 

لائمة قل وعليه . فلا ينبغى الجمود على عبارة هذه الردايات واس العالم . 


١‏ ص هؤه حم الوسائل. 


ومو ل اورمد مم يو زوجي ثءقث يتم جره روج بور جر وبر ررد وم ووب ورور بجر روج جرخ ف ورور ررد رع روح ة ترج جردم رو مدهل لكرج رجور دادر ورور ور 


حرف الغين 
ره") الغدر و لو بالكفار 


قال فى مجمع البحرين : الغدر ترك الوفاء ونقض العهد . 

قال فى الجواهر : و كذا لابجوز الغدر بهم بان يقتلوهم بعد الامان مثلا ؛ 
بلا خلاف اجده فيه للنهى عنهاءضًا فى النصوص السابقة هضافا الى قبحه فى نفسه 
دتثفير الناس عن الاسلام. .. 

نعم يجوز الخدعة فى الحرب ؛ كما صرح به الفاضل فى جملة من كتبه 
بل فى ال#ت_ن كرة: المنتهى دعوى الاجماع ' و قال تجوز المخادعة فى الحرب و 
ان بخدع الممارز قرينه ليتوصل بذلك الى قتله اجماعاً , و قد روى العامة ان 
عمر وين عبد يادز عليا ... -" 

اقول : اها الدليل علمى جواز الخدعة فهو موثقة اسحاق عن الصادق (". 

واها مائقله صاحب الوسائل فى باب تحريم الغدرهالقتّال مع الغادر فضعيف 
سند أو دلاله فلاحظ 7" . 

نعم بدل عليه قول الصادق للفلا فىالصحيم : كان رسولالل تيع اذا ارادان 

ا( ص 9ه كتاب الجهاد الطبعة القديمة . 

؟ ‏ لاحظ ص ؟١٠١‏ ج ١١‏ الوسائل. 

#دصض اهوج ١١ا.‏ 


دبعث سربة ٠.‏ .ثم يقول : سير وأ بسم الله دبالله دفى سبيل الله دعلى ملة رسولالله 
لاتغلوا دلاتمثلوا ولا تغدردا دلا تقتلوا شيخا فانيا ولاصبيا دلا اهرأة ولا تقطعوا 
شحرة الاأان تضطروا اليها . 

دابما رجل من ادنى المسلمين اذ افضلهم نظر الى احد من المشس. كين فهو 
حار حتى سمع كلام اد فان تبعكم فاخو كم فى الدين ؛ وان أبى فانلفُوه ماهنة 


ا" 


ذهب بعض الفقهاء الىان المرة الادلى هن غسل الوه واليدين واجبة فى 
الوضوء والثانة منه مستحمة والثالثة منه محرمة . 
قال الوضوءٍ واحدة فرص وائنتان لابوجر والثالثة بدعة 9 . 

اقول البدعة غير مختصة بالغسل الثالثبل تجرى فىجميع اجزاء العبادات 
اذا اوتيت بقصد الاهر أوالقر بة هن دون اثبات والسند مرسل لكن افتى بالحرهة 
هن لا تعمد على الم اسيل كالاستان ُ 

قال الصادق للق فى صجيح ايان : الذى يقتل فى سبيل الله يدفن فى ثيابه 
ولا بغسل الآان ندر كه المسلموث زبه رمق , ثم موت يعد فأنه بغسل ويكفن 
و بحلط . ان رسول الله نيد كفن حمزء فى ثيابه ولم بغسله , ولكئه شليغايو" ا 


ددص ”ع ج ١١‏ الوسائل , 
؟ اص #؟؟ ج ”؟ جامع احاديث الشيعة . 
# ي ص ...لا ج ” الوسائل. 


د فى صحيح زدارة عن الباقر إِلبلاٍ قال : قلت له ٠‏ كيف رايت الشهيد يدفن 
بد مائه ؟ قال : نعم فى ثيابه بدمائه ولابحنط ولابفسل ويدفن كما هوالخ '" . 

اقول : منالمحتمل ةويا وردد النهى مورد نفى الوجوب ددن الدواز فلا 
مكوث الغسل والتحنيط محرمين ذاتيين » بل حرهتهما تشر بعية فلاحظ . 

ثم الحق عموم الرداية الادلى لكل من يقتل فى سبيل الله وللمسألة فروع 
هذ كورة فى المطولات منها مستمسك سيدنا الاستاذ الحكيم _قده 7" . 


(ع؟؟) غسل الكافر 

فى هوثقة عمار عن الصادق للهلا انه سبل عن النصرانى مكون فى السفر و 
هو هع المسلمين فيموت قال : لابغسله مسلم دلا كر اهة, ولابدفئه د لايقوم على 
قبره وأن كان اياه ( : 

اقول : د بلحق بالنصراني مطلمق اكافر بلا اشكال . 

قال الفقيه الازدى قده فى العردة : دلا يجوز تغسيل الكافر وتكفينه ودفنه 
مجويع اقسامه منالكتابى والمشرك والحر بى 5 الغالي : الناصبى و المرتد الفطرى 
او الملى اذامات بلا توية7) و اطفال المسلمين بحكمهه 7 و اطفال الكفار 


يحكميي "ا 5 


١‏ .دص ...لا ج 7 الوسائل. 
+68 ص . وم ج ١‏ الطبعة الاولى . 
م ب ص ".لا ج ؟ الوسائثل . 
- فى المستمسك ص ١١9‏ ج؟ : اجماعا كما عن الشيخ والعلامة والشهيد بل قيل 
ان دعواه متواتئرة. 
ه ‏ فيه : بلا اشكال كما فى الجواهرء بل حكى عليه الاأجما ع. ويدل عليه ما وردفى 
تغسيل الصبى و١اصبية‏ . 
5 فيه : بلااشكال فى الجواهر » وتقتضيه السيرة القطعية. اقول : لكنها لاتدل على 
الحرمة » بل على غدم الوجوب . 


(/90) غش المسام 


فى صحيح هشام عن الصادق طلم ليس منا من غشنا د فى صحيحه الاخر 
عنه عن رسو لال ييه لرجل ,بيع التمر: دا فلان اها علمت انه لبس من المسلمين 
0000 

دفى صحيح هشام بن الحكم : كنت ابيع السابرى (' فى الظلال فمر على 
ابو الحسن الاول هوسى لِلئِلٍ را كبا فقال لى با هشام : ان البيع فى الظلال غش 
د الغش لا بحل . 

دفى هوثق ابن مختارقال : قلت لابيعبد الل ليد انا نعمل القلانس فنجعل 
فيها القطن العتيق فنبيعها دلا نبين لهم ها فيها . قال احب لك ان تبين لهم ما 
ب 

وفى صحيح الحليى عنه لئِلاِ : سالته عن الرجل يكون عنده لو نان من 
طعام واحد سعرهما بشىء ؛ واحدهما اجودهن الاخر فيخلطهما جميعا ثم يبيعهما 
بسعر واحد؟ فقال : لايصلح له ان بغش المسلمين حتى يبيئه 9 . 

وفى صحيم محمد بن مسلم عن احدهما لكا انه سئل عن الطعام يخلط بعضه 
ببعض ! 5 بعضه اجود من بعض قال : اذا ريا جميعا فلا يأس ما لم بغفط الجيد 
اوري 


١‏ صلمء؟ ج ١5‏ الوسائل. 

؟ السابرى ثوب رقيق جدا كما قيل . 
.ص 5١١‏ ج ؟١‏ الوسائل. 

: د ص 47١‏ ج ١5‏ الوسائل. 

ه- ص .0غ ج ١١‏ الوسائل. 
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و فى صحيح الحلبى قال سألت ابا عبدالله يِلئِلاٍ عن الرجل يشترى طعاما 
فيكون|<سن له وانفق له ان سله من غدران بلتمس زءادة ؟ فقال: ان كان بيعا لا 
يصلحه الا ذلك ولابنفقه غيره من غير اندلتمس فيه زيادة فلا بأس , وانكان انما 
بغش به المبلممين فلايصح 0 

قال سيدنا الاستاذ ٠‏ لاشيهة فى حرمة غش المسلم فى الجملة بلا خلاف بين 
الشيعة واه لالسنة لتوائرالاردابات منطرقنا ومنطرق العامةيل هىمنضرودبات 
مذهب المسلمين (' . 

اذا عرفت هذا فهنا مطالب . 

(1) قال فى القاموس : غثه لم بمحضه النصح أو اظهر له خلاف ما اضهر 
كغششه. دالغش بالكسى الاسم منه دالغل والحقد .. . والمغشوش الغير الخخالص 
والغشش محر كة . الكدد المشوب قال الشيخ الانصارى فى ص8" مكاسبه . 

ثم ان الغش يكون ,اخفاء الادنى فى الا على كمزح الجيد بالردى » ادغير 
المراد فى المراد كادخال الماء في اللين و باظهار الصفة الجيدة المفقودة فدهو 
التد ليس * ه باظهار الغىء على خلاف جنسه كبيم المموه على انه ذهب اد فضة 
انتهى ‏ د لايس ف 

(©) المحرم من الغشى مها اذا فعله فى مقام المءاملة و المعادضة مع الناس 
و<علد سمما لا كل مال الناس بالماطل و ان كان لعدوان الغش موضوعية» واهااذا 
شه لنفسه اد لغيره فى غير هقام المعاملة كالضيافة د الهبة د نحوها فلا بحرم من 
هذه الجهة قطعا فالابد من <مل المطلقات على الصورة الاذلى . 

() مقتضى صححيحى الحلبى د محمد بن مسلم جواذ المعاملة بالمغشوش 


١‏ ص١”#»‏ ج ؟7١‏ الوسائل. 
؟ اص واج ١‏ مصباح الفقاهة . 
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ان اعلم المشترى با لغش او اعلمه البائع بل لاغش حينئذ على وجه. 

(5) بيع المغشوش ان كان كليا فالظاهر صحة المعاملة د ان فعل البائع 
حراماً ووجب عليه تبديل المغشوش بالخالص لظهور مادل على عدم حلسية البيع 
فى البيع الشخصى . و اما اذا كان البيع شخصما فالمستفاد من الردابات البطلان و 
شيل الموشو عق نياخ القفاهة لنييها الاستان دام لل 00 


(4؟؟) الغصب 


فى الجواهر . هولغة اخد اتشىء ظلما كما فى القاموس وغيره.. . تقول 
غصبه منه و غصمه عليه بمعنى ء و الاغتصاب مثله 5 الشىء غصب د مغصوب . نعم فى 
الاسعاد لبعض الشافعية زبادة (جهارا) لتخرن السرقة ونحوها. 

د عن ابن الائسر انه اخن مال الغين ظلما د عددانا . د اليه يرجع ما فى 
الكتاب دالقواعدوالنافع والارشاد والدروس واللمعة والتنقيح منانه :الاستقلال 
باثبات اليد على مال الغير عدوان! . بل فى المسالك نسبه الى الا كثر ؛ اذ ليس 
فيها الاتبديل الاخذ بالاستقلال نظرا الى صدق الغصب بذلك وان لم يكن اخذا 
كما لوكاك المالفى بده فغصبه. . . كما انه فى التيصرة و الروضة د غيرهما من 
كتب متاخرى المتاخرين تبديل المال بالحق فقالوا : الا ستيلاء على حق الغير 
عددانا . 


و عن الدردس و غيرها ان تحريم الغسب عقلى ,و اجماعى ؛ و كتابى د 


م 


ا لاص 7#ء."” ج ١‏ لكننى لم احصل معنى بيع الكلى فى يبع المعاطاة كما هو 
المتداول اليوم تحصيلا واضحا . 
؟ ‏ لاحظ ص 8 .خ# وما بعدها ج ١7‏ الوسائل . 


)٠(‏ اغتصاب الفرج 


فى صحيح بر بد : سل إبو جعفر بلكل عن رجل اغتصب اهرأة فرجها , قال 
فتن اانا اق ا و 0 
وفى حدود الجواهر : بلا خلاف اجده فيه يل الاجماع بقسمية عليه , بل 
المحكى منهما مسقفيض كالتصوص المعتبرة . لكن الحرمة لاجل الزنا كمالا 
كي 
(») اغضاب الروج 


فى صحيم على بن جعفرعن ايه الكاظم بلا قال سألته عن المرأة المغاضبة 
زوجها هل لها صلاة اوما حالها ؟ قال : لاتزال عاصية حتى برضى عنها () . 

دلالة الرداية علىحرمة اغضاب الزدح ظاهرة .لكن لاادرى التزام ا لفقهاء 
بها بل لاادرى هل بها قائل املا ؟ والمتشيقن عندى جرمته فىترك حقوقه الواجية 
عللميها وان كان ظاهر الرداية اعم . 

و ”؟) تغطية المحر م راسه 

قال الباقر كلكلا فىالصحيح : المحرمة لاتتنقب : لان احرام المرأة فىوجهها 
واحرام الرجل فى رأسه 7" . 

و فى صحيح زرارة : قال : قلت لابى جعفر ته الرجل المحرم بره دان 
ينام يغطى وجهه من الذباب ؟ قال نعم ولايخمن رأسه (المصدر) . 


١‏ ص 7147 ج ١4‏ الوسائل. 
؟"دصضهة١|اج .1١54‏ 
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د فى صحيح معاد بة عن الصادق للك لابأس بان بعصب المحرم دأسه من 
الصداع (') واستيفاءِ الكلام فى المناسك . 


(*) تغطية المحر مة وجهها 
سيأنى بيان حكمها فى حرف النون فى مادة (التنقب) انشاء الله ٠‏ 
(4؟) الاستغفار للمش ر كين 
قال الل تعالى : ما كان للنبى ه الذين آمنوا ان يستغفروا للمشر كين و لو 


كانوا اولى قربى . . . (التوبة 10) . 
اقول : اشرنا اليه فى بحث حرمة اتخاذ الكافر ين اد لياء فىحرف الالف ٠‏ 


(؟*#”) الغل 
عد الصادق للد فى صحيح السيد عبد العظيم رض الغلول من الكبائر لان 
ا عزدوجل يقول: دهن يغلل بات بماغل بوم القممة ا 
دفى صحيح معادبة بن عمارقال اظنه عن ابى حمزة الثمالى عن ابى عمدارلٌ 
د قال كان دسول الل مله اذا ارادان يبعث سرية دعاهم .... لاتغلوا ولاتمثلوا 
ولاتغدروا ولاتقتلوا شيخا فانيا ولااهرأة ولاتقطعوا شجرا الا ان تضطرةا اليها.... 
وظن معاوية دان لم يكن حجة ء غير ان للرواية اسنادا بعضها صحي؟' . 
وفى موئق سماعة عن الصادق لقلا سألته عن الغلول فقال ؟ الغو ل كل شىء 
غل من الاهام'لكن فى سنده عثمان بن عيسى وقد ظهر لى ضعفه أخيرا . 
١‏ ص ١1"‏ ج 4 الوساثل . 
ا؟داصضطظطهلاج .١١‏ 
م#د دص ”وج ١ا.‏ 
بكعدادصضص#كاج؟١ا.‏ 
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وفىجهاد الجواهر- بعد الحكم بالحرمة ونقلها عن عدة كتب.: دفسره فى 
المحكى عن جامع المقاصد بالسرقة هن اهوالهم . 

دلكن فيه انه مناف لما هو المعلوم فى غير المقام من كون مال الحربى 
فيئًا للمسلم . فله التوصل اليه بكل طريق ؛ ألاهم الاان يكون اجماعا , اويكون 
المراد السرقة منهم بعد الامان د نحوه مما مكون محض م المال مم كفره؛ اومراد 
به النهى عن السرقة من الغنيمة بل قيل انه | كر هايستعمل فى ذلك بلل يمكن 
حمل ها يقبل ذلك هن عبادات الاصحاب عليه ؛ وال العاله'". 

(45؟) الاغلاق على الصيد 

لابحوز أغلاق الاب وشدهة على الصيد فى اادرم حمى يموت أد انصيده 
بلا خلاف يجده صاحب الجواهر بينئا بل الاجماع بقسميه عليه بل هو قول كل 
من بحفظ عنه العلم كما عن العلامة واستدل له باطلاق قوله تعالى حرم عايكم 
صيد البر هادمتم حرها أذ يمكن ارادة كل ماله المدخلية فى صيده ولو بمعونة 
الاجماع داستدل له ايضًا بصحيح الحلبى لاتستحلن شيئًأ هن الصيد وانت حرام 
ولا انت حلال فى الحرم الخ. 

اقول: قدن كرنا كفارة الاغلاق المذ كورفىحرف اكاف فىبيان الواجبات 
لكن الصحيح عدم دلالة الكفارة على الحرمة كما بظهر من ملاحظة كفارا تالحج 

(##ام) الغلو فى الدرين 

قال الل تعالى: بااهل الكتاب لاتغلوا فى دينكم ولاتقولوا على الله الا الحق 
( النساء ال/ا١)*‏ 

دقال تعالى: قل ااهل الكتاب لاتغلوا فى دشكم غير الحق (المائدة لالا) . 


مداص #مهة. 


ل 01800000[|[#[#[أ©أ|[ أ[ 0 


تحرم الايتان الغلوفى الدينعلى اهل الكتاب فقط؛ لكنه لاشك فى حرمته 
على الجميع دلايتحمل طبيءة الغلو فى الدين الجواز الشرعى بوجه فلافرق فيها 
بين المسلمين و اهل الكتاب, لكنه على الدانى بعنوانه وعلى الاول يعتوان 
آلكذب والبدعة ومخالفة الواقع ونحوها ديمكنان يكو نالنهىعنه فى حقالثانى 
ايضًا ادشاد اليها . 


(ه) غمز كف غير المحرم 

قال الصادقئقِلإفى روابه سماعة : لابحل لار جل ان يصافح المرأة الاامرأة 
بحرم عليه ان بتزوجها اخت اد بنت اوعمة اوخالة اد بنت اخت اونحوها . واما 
المرأة التى بحل له ان بتزدوجها فلابصافحها الامن وراء الثوب ولايغمز كفها ". 

ولا يبعد شمول الحكم للغمزوان لم يكن مسبوقا بالمصافحة . دفى الحاق 
سائر اعضاء بدنها يالكفوجه ء كما ا تالظاهر الحاق الاجنبيه بالاجنبى فى الحرمة 
فبحر معليها المطاوعة كمابحرمعليها غمز كف الاجنبىمثلا. وتحرم عليهالمطاوعة 
ايضًا . لكن الردابة ضعرفة سند ابعثمان بن عيسى على الاقوى . 


(54”") الغناء 


( 29 # ) فى صحيحى ابى الصباح عن ااصادق لكلا فى قول الله عزوجل 
( والذين لا شهدون الزدد ) قال : الغناء . 

( * ) وفى حسئة اين مسلم 7" قال سمعت ابا جعفر لق يقول : الغناء هما 
وعداله عليه النار, وتلا هذه الابة : دهن الناس هن يشترى لهو الحديث ليصْل عن 


- 


١‏ - ص ١6١‏ ج ١‏ الوسائل. 
؟ - توصيف الرواية با لحسنة مبنى على ان ابن !سماعيل! لواقع فىسندها هوا بنعمار. 


مسبيل أل بغير علم ويتخذها هزدا اولثك لهم عذاب مهين (), 

( 4 ) دفى صديح الر.دان قال سألت الرضا للا يوها بخراسان عن الغناء 
دقلت: ان العباسى ن كرعنك انك ترخصفى الغناء فتمال : كذب الز نديقها هكذا 
قلت له . سألئى عن الغناء فقلت ان رجلا اتى ابا جعفر لكف أله عن الغناء فقال: 
با فلان اذا ميز الل بين الحق والباطل فأين يكون الغتاء قال . مع الباطل فقال : 
قد حكمت 0 

(ه) دفى موثقة بونس عن عبد الا على الذى لاببعد حسنه قال : سألت 
اباعبدالل يلقلا عن الغناء و قات انهم بزءمون ان رسول الله ينيع رخص فى ان 
بقال جتنا كم جمّنا كم حيو نا حيو نا نحيكم , فقال كذبوا ان الله عزوجل يقول 
(وها خلقنا السموات و الارض وما برنهما لاعبين لوأردنا ان نتخذلهوا لا تخدناء 
هن لدنا انا كذا فاعلين بل نقذف بالحق على الباطل فيد مغه فاذا هو زاهق ولكم 
الوم هنا ةوف 0 

(©) د قى صحيح حماد قال : سألت ابا عبداللّ لإلقلاعن قول الزود قال منه 
قزل الول اللذع قي عت ا 

(/9) دفى صحيح عشام عنه للئِةْ فى قوله تعالى فاجتنبوا الرجس منالادثان 
و اجتانبوا قول الزدد ٠‏ قال الرجس منالادثان الشطر نج . وقول إالزدر الغناء © 

(4) دفى صحيح على بن جعفر عن اخيه يلتلا قال سألته عن الرجل يتعمد 
الغناء يجلس اليه قال : /9 0 : 

0 الل ص 0+ ج؟!0 الوسائل . 

اول صلم؟7 ج .1١‏ 


فداص ولاج .1١١‏ 
هه ص ١٠117ا‏ اخ .١ ١7‏ 


5 ص 89؟ ج ١١‏ الوسائل . 


(8) دفى صحيح ابى بصير عن الصادق كل اجر المغنية التى تزف العراس 
لبس به بن ولت التق ودخل غلها الدحال 90 

(* 1) د فى صحيح على بن جعفر عن اخيه قال : سألته عن الغناء هل يصلح 
فى الفطر والاضحى والفرح قال : لاباس به مالم يزه به'") ‏ 

وفى الوسائل مالم يؤهى به . والظاهر انه غلط و الصحيح ما عن البحاد من 
قوله (مالم يزمر يه) . 

(11) د فى صحيح ابر اهيم : قلت لابسى الحسن الاول لاق جعات فداك ان 
رجلا من مواليك عنده جوار مغنيات قيمتهن اربعة عشر الف دينار , د قد جعل 
لك ثلثها . فقال : لاحاجة لى فيها . ان ثمن الكلى والمغنية سحت 9 . 

(15) 3 فى معتبرة الطا طرى عن الصادق يق ؛ سأله رجل عن بيع 
الجوارى المغئيات» فقال شر اذّهن ث بيعهن حرام د تعليمهن كفر و استماعهن 
5 

اذا تقرر هذا فهنا مطالب . 

(9) الصحرحتان الاوليتان لاتد لان على الحرمة لعدم دلالة الابة الشريفة 
المذ كورة عليها كما لابخفى و كذا الرابعة على الاظهر اذ ليس كل باطل بحرام 
واما الخامسة ففى دلالتها على الحرهة ردد . 

نعم الرءئابة الثالثة والسابعة والحادية عشرة والثالثة عشرة قدل على الحرمة 
بل و كذا السادسة و الثامئة بطريق ادلى كمالا يخفى . فنفى المحقق الا دربيلى 

اد سصهم ج١١‏ . 

؟"- ص هلم ج؟١‏ . 

ع ص /ام ج ٠١١‏ 

.1١ ١ ص ممج‎ ٠+ 
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رقمة مححة صر دة ف التحر كا عن 6 الارشانى منظو ر قه 00 . 


دعن المستند دعوى الاجماع بل الضردرة الديئية على الحرمة لكن اء 
السئةاوا كثرهمالتزهوا بحرمته لجهات خارجية والافهو بنفسد امر هباحعندى!" 
فلا ضردرة دشية . 
(؟) كما بحرم الغناء بحرم استماعه اذا للرثابة الثامئة بل الثانية عشرة 
الاان يقال انها تدل على حرهة استماع غناء المرأة ددنالر جل ولم يقل بالملازمة 
العرقية بيئهما. 
نعم لادليل على حر مة السماع فلايجب سد الاذن والابتعاد عن محل سمع 
فيه الغناء مالم تعمد سماعه 
17 بحرم تشجيع المغنى ه المغنية و ترغيبه وتحسيته للرثابة السادسة , 
والعقل ايصًا مستقل بقبحه فلاسعد اطراد الحكم الى تحسين كل محرم شرعى 
(؟) قول الصادق طبلا فى الردابة التاسعة (اجر المغنية التى تزف العرائس 
ليس به بأس وليست بالتى بدخل عليها الرجال) .تمل وجوها. 
الوجه الاول ان يكون تخصصصا فى حرمة اخذ الاجرة على العمل الحرام . 
فالغناء مطلقه حر ام غيران الغناء المعمول فى العراس إذا لم يدخل على المغنية 
الرجال بحل أخذ الاجرة عليه , 5 لاببعد الحاق المغنى بالمغنية اذا لم تدخل 
عله النساء ٠‏ 
والوجة الثائى انيكون تخصيصا فىحر مة الغناء دانالغناء فيزف العرائس 
حلال اذا لم بدخل على!المغنية رجال اجانب . 

000 إل اللهم الاان يقالا نالروايات المعتبرة المتقدمة كلها تدل على حرمة الغناه با لظهور 
دون الصراحة فقول المحقق المذكور ‏ قدم ‏ لايخلو عنوجه. لكنه غير مختص بالمقام: فان 
اكثر المحرمات والواجبا ت كذ لك., 

.9 لاحظ فقه المذاهب ص 49 ج‎ ١ 
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الوجه الثالث انه تبيين لحلية الغناء فىنفسه كما عليها ١‏ الناقة وان المجرع 

منه اذا دخل الر جال عا.ها . 

اقول : الوجهالثالك معارض بالردابات الدالة علىحرمة الغناء فائهاظاهرة 
فى حر مته لنفسه فتطرح الرداية المذ كو دةلموافةتها للعامة ويتعين الاخذبتلكم 
اأردابات لانها مخالفة لهم . على ان الرداية غير ظاهرة فى الو جه المذ كورء 
فالالتزام به كما عن بعض المحدثين خلاف الانصاف . 

داها الوجه الثانى فهوهنسوب الى جمع كثير هن اعاظى الاصحاب بل الى 
المشهور ؛ قال الشيخ (ره) فى مكاسيه : الثانى غناء المغنية فى الاعراس اذا لم 
مكتنف بها محرم أخرمن التكلم بالا باطيل واللعب بآلات الملاهى المحرمة و 
دخول الرجال على النساء . والمشهور استثنائه . . . د اباحة الاجر لازمة لاباحة 
الفعل ودعوى! الاجر لمجردالزف لاللغناء عنده مخالفة للظاهر:ء . .لا نالمحكى 
عن المفيد والرضى وظاهر الحنى وصريح الحلبى والتذ كرةوالايضاح بل كل من 
لم بذ كر الاستثناء بعد التعيمم المنع الخ . 

دالاظهر هوالوجه الثانى لكن لافى مطلق الاعر اس كما يظهرمن كلماتهم 
بل عند زف العرائس اىادسال الزوجات الى ازداجهم كما هوقضية الجمود على 
ظذهر الردابة دلادليل على التعدى فافهم جيداً . 

نعم ظاهر الردابة العاشرة جواز ١لغناء‏ فى مطلق مجالس الاعراس وانكان 
قبل الزف اوبعده دلابقيد الجواز بوقت الزف , بل ظاهره جواز الغناء فى مطلق 
الفرح دان لم يكن اعراسا. بل صر بده جواز الغناء فى العيدين ايضا . 

لكن الكلام فى ذيله وهو قوله ْلب (مالم يزمر به) فريما يستظهر منه انه 
بمعئى ( ها لم بلعب معه بالمزمار اوها لم يكن الغناء بالمزهار د نحوه هن الات 
الاغانى وربما يفسر بمالم مرجع قيهتر جيع المزمهاراه بمالم يقصد هنه قصدالمزهاد 


أواث المراد منالزمر التغنى على سبيل اللهو . 

قال سيدنا الاستان (دام ظله) فى حاشية المكاسي : الظاهر هن قو له كار 
يأ لم يزمر به . ان الصوت بنفسه مزمارى دلحن رقصى كالحان اهل الفسوق»* و 
بعر عنها فى الفارسية بكلمة (وسته وسردد د دوبيت وأواز خواندن) لاانه صوت 
يكوت فىالمزماد . والالقال مالم يكن فى المزمار او بالنفخ في المزمار 7(" . 

اقول : وعليه فلا مانع هن تقييد أطلاق الردابة التاسعة به دان التغئى فى 
زف العروس جائز اذا لم يكن الصوت مزمار با لكن الشأن فى صحة الاستظهار 
المذ كور. 

(ه) الردامة الحادئى عشرة تدل على بطلان بيع المغنية كما ان الرقاب.ة 
الاخيرة تدل على حرهة بيعها دشرائها . د قد تقدم دحدثه فى حرف الباء . 

(©) ما هو الغناء د تحديده 5 تفسيره بوجه مضبوط ؟ فيه اقوال لكنى ام 
اجدما يطمدّن به النفس ومن اداد الاطلاع عليها فليراجم الكتب المطولة . وال 
الموفق . 

(4”) الغيبة 

قال اال تعالى :+ ما أنها الذين امتوا احتنيوا كتيوا عن لقان : ان بعض الظن 
ثم * ولاتجسسوا و لايغتب بعضكيم بعضا يحب احد كم أن بأكل لحم اخيه ميتا 
فكر هتموه واتقوا الله ان الله تواب رحيم (الحجرات .)1١‏ 

قال الصادق تكد فى هوثقة سماعة : هن عامل الناس فلم يظلمهم , دحدثهم 
فلم يكذبهم د وعدهم فلم يخلفهم كان!'ممن حرمت غيدته م كملت هرةته وظهر 


١‏ ي ص و.ب# ج ١‏ مصباح الفقاهة. 
؟' الجزاء عومجمو ع الامور الاربعة !عنى حرمة الغيبة وكمال! لمروة وظهورا لعدالة 


لمعيه ممح ة ممه ة مم مم فم ممم موه مو مم ممم رو مو ء وم م وروم و مم ووو موود وهو وه و دودو ه وود د مهمد وون ننه مهس اولمم ود و دودر رمه ووكو و ووه بردو ون مي وو دم مودت د مره دنجم ون د انمد ولحت 


عدله وه جبت اخوته ('لكن السند لاجل عثمان بن ا 


قال الياقر ِلك فى موثقة ابي بصير : قال رسول الله ليم : سباب الموهمن 
دوق وقثاله كف :| كل لحمة ععصية وجرعة غاله كسراعةاومة 7 . 


دفى الصحيح قال عبدالله بن سنان لد إلا عورة المومن على المومن حرام ؟ 
قال: نعم . قلت يعنى سفلتيه ؟ قال ليس حيث تذهب انما هو اذاعة سره 7" . 

دقال الصادق ,لز فى حسنة هاردن: اذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمة له 
ولاغسة 0" 

اذا تقرد هذا فنذ كر هناعين ما كتبئاه قبل مدة علىمكاسب الشيخ الانضارى 
قد من ددك تجديد نظن : 

قوله ‏ ثم ظاهر هذه الاخباركون الغيبة من الكبائر كما ذكره جماعة 
بل اشد هن بعضها . دعد فىغير واحد من الاخبار من الكبائر الخيانة “ د يمكن 
ارجات الخيانة اليها فاى خيانة اعظم من التفكه بلحم الاح . . 

اقول : لادليل معتبر على كونها م نالكبائر وان ا كثرةا القول فيهء و اها 
عد الخيانة ٠ن‏ الكبائ. فهو فى ردايتين لا ببعد حسن احدبهما , لكن فى شمو لها 


ب ووجوب الاخوة لامجرد الغيية فقطء فالرواية لاتكون مخصصة للاية وغيرها مما اثبت 
حرمة ااغيبة لمطاق المؤمن ن دان لم يتصف با لصفات الثلاث المذكورة ولو فرض ان الجزاءه 
كل واحد من الامود المذكورة تحمل الرواية على المتجاهر او تطرح للقطع بحرمة غيبة 
المؤمن غير المتجاهر بلا جهة فما قيل منجواز غيبة من لم يتصف بالامور المذكورة» باطل 
جزما . 

. ص لاوه جم‎ ١ 

؟-د ص ١١5ج8م.‏ 

“د ص 5١8‏ ج ‏ الوسائل . 

٠-5‏ ص هء+" جم 

هوه اى قول الشيخ فى مبحث الغيبة من مكاسبه . 


للغمية نظى أو مس لامكان استظهار صد الاهانئة ملمها د لارسمع دعوىق النداهة هن 
سئذقا الاستاذ العو (دام طله) 20 . 

قو له: ثم أ نظاهر الاخبارا ختصاص حر ا لغيبة با لمؤ هن فيجو ز اغتيابالمخالف. 

أقول 5 ظاهر الانة هو العموم فاك المؤهمن ف عص نزول القرآن اعم من 
المصطلح عليه اليوم , دالاخوة فىذيل الابة غير مخصصة ؛ اصدق الا الدينى على 
المخالف ايضاً » و انما دجب التيرى من اهل البدع فى بدعهم » و فى الجواهر د 
غمرها الاستدلال على الجوازمن جهة جوازغمبة المتجاهرء اذ المخالف قدتجاهر 
باعظم الفسق. وهو استدلال عجيب فان المخالفينلايرون اعتقادهم واعمالهم باطلة 
ومعصية وفسقاً حتى يكونوا متجاهر بن بها فهل يفتى هؤلاء الاجلة بجواذ غيبة 
المؤمن المخطىء فى بءعض عقايده اذ اعماله اجتهادا از تقلممدا ؟: المتجاهر من 
تجاهر بالمعصية مع العلم بعصيانها . «على الجملة لا دليل لفظى يبدل على جواز 
غيبة المخالف ؛ تعم لاشيغى انكاد الا رتكاز على جوازه بل حر بان السيرة عليه ؛ 
:نكا نالاحوط هوالمنع كما اختاره المحققالاردبيلى_قدم دان فصل المامقانى 
المقال فى حاشيته على المقام نقدا على الاردبيلى والنه العالم . 

قوله: ثم الظاهر دخول الصبى المميز المتائر بالغيية : 

اقول . لكن مشرط كو ندهومئا معدي الادمان شرعا شمأه عمومالردايات 
داها المميز غير المؤ هن فالاقوى عدم حرمة غيبته لصْعف ماذ كره المصنف (قده) 

قوله : عل درهة اغتياب الثاني . اقول لكن لم رشبت ذلك سالك معنس : 

قوله : معصدق الاخ عليه . اقول هذا فىالهميز الموهن ددن غير المؤمن 
ان غير المؤهن ليس باخ 5 قوله تعالى فاخوانكم فى الدين ٠‏ مجرد استعمال 


١‏ - اللهم الا ان تستفادكيارتها من تعلق الذم المعتد به بها فانه دليل على الكبارة 





لاقف الحقفة تين . 

قوله : دهنه يظهر حكم المجنئون . اقول : المجنون ليس بمؤمن فلادليل 
على حرهة إغتيابه . نعم لاببعد جريان الحكم فىالمؤمن المجئون الادوارى فان 
حالة حثوته تلحق بحالة تومه فتاهل . 

قوله قده : بقى الكلام فىامور.الاول الغيبة اسم مصدر لغاب » ففى المصباح 
اغتابة آذ أذ كرف كما مكرة: 

اقول : قول اللغووين فى تحديد مفهوم الغيبة لابوجب الاطميناك» بل ليس 
بحجة ابضاً على قول 7" مع انهم غير متفقين فى التحديد المذ كور و اما الاخبار 
الواردة فى تفسيرها فكلها ايضاً ضعيقة سندا ولا حجية فيها . فاذن لابد من الاخذ 
بالقدر المتيقن فى الحكم بالحرمة؛ واليك تفصيل صودة المسألة . 


العدد الموضوع العدد الموضوع 
١‏ ن كرالفضائلهع الرضا 7 ف كر المسائىالمستورةمعالكراهةبقصدالانتقاصض 
»ا« « » الكراهة 8م 2 2 2 الرضا « ©» 


* « العاديات مع الرضا 4 » » غير المستّورةمعالر ضابقصد الانتقاص 
نه هذ لكر اين يد عد د كك ا نف الكوافة ده 
© المساءوىالمستورةمع ١٠١‏ 6 »206 © © مع ألرضالا بقصدالانتقاص 
اأرضا لابقصدالاة:ةاص ؟٠‏ 9 ©» ©» »© مع الكر اهلا بقصد الا نتقاص 

5 »© المسادى المستورة مع الكراهة لابقصد الانتقاص 

فهذه اثنا عشر صودة نقول فى ببان حكمها من حيث الحرمة والجواز . 

اها الصورة الاولىفهى جايزهء بل حسنة . وتلحقها الثانية اذا لم تعد سراله 
١‏ ضعي عندى كما اشرت اليه فىكتابى الغويد الرجا ليه (تغير اسمه عند الطبعة 
الثانية ب بحوث فىعلم الرجال) . 


ووه مو فقوو هومهه و ممه نمدم رمم سوم ممه مس دروم مه م ووم ده مد وو مهم مدن دهورة مه هوو و و و سان 60و هه وو نوهو وهوس هو رمسم هونو هوس نو هونو هو مه نه تنمس دن نوو هوه ون ومن ممه وو ممه م رم مم و ممم م ن ماه 


عرفا فبحرم للردابة الثالثة''دمثلهها الصور: الثالثة والى ابعة , الا اذا عدالرابعة 
فى حق بعض الاشخاص عيبا فيدخل فى القسم الساوس . 

واهاالخامسة فالظاهر حرهته لعدم اعتبار الرضا وقصد الانتةاص فى مفهوم 
الغيبة» د يحتمل الجواز لعدم اطلاق قوى فى المقام ومنه يظهن حكم الصورة 
السادسة فانه بحرم ايض د «داحق بهما الصورتان اللاحةةان السابعة و الثامنة 
و هما المتيقنان هن الغيبة المدرمة . ثم ان هذه الصود الاربع (©-ع-7- 2 ) 
تحر م من جهة اخرى انضاً دهي اذاعة السر ؛ دلا بعتبر فى حر متها قصد الانتقاص 
بلا اشكال . 

نعم فى اعتبار الكراهة فى مفهوم السر وجه لابد من ملا حظة الصدق 
العرفي للسر ٠‏ ه الظاهر اعتبارها فيه ان لامتحقق سر عرضى صاحبه بافشائه . 

داما الصور الاربع الاخيرة فلادليل على حرمتها لامن جهة اذاعة السر دلا 
من جهة الغيبة . 

قوله: بل فى كلام بعض هن قارب عصرنا : أن الاجماع و الاخبار متطابقان 
على ان <قيقة الغيية على ان بذ كر الغين بما يكرهه لوسمعه. 

اقول : لكن المتيقن هن ادلة الغسة حرهة ذ كر العرب المستود دون غير 
المستور منه كما اختاره المصذف وسيدنا الاستان الخو ثىدغيره. نعم اذاكان غير 
المستور ذكره بقصد الاتتقاصض ربما بحرم بعئوان1 خر . 

قوله : ثم ان ظاهر ألنص دان كان منصرفا الى الذ كر باللسان لكن المراد 
به حقيقة الذكر فهو مقابل الاغفال . 

اقول : ماذ كره مهتين لمن امعن النظر واحرز مذاق الشرع. 


١‏ اللهم الاان يقيد اطلاق ذيلها بصدرهاء فان العورة ظاهرة في المعائب دون 


قوله : فان قو لك هذا المطلب بديهى اقول فى كون مثل هذه العبارة غيبة 
تأمل . 

قوله: بقى الكلام فى انه هل يعتبسر فى الغيية حضور مخاطب عند المغتاب 
او مكفى ذ كره عندنفسه ظاهر الا كثر الدخول. 

اقول : الصحديح عدم كو نه غيبة فان هذا ينصر ف عنه مافى الكتاب والسنة 
بلليس منهاذ كر احد عند العالم بالعيب لاعتبار التستر فيهساء دلاذ كر احدمجهول 
هردد بين اشخاص كثير بن كقول القائل احد اهل اليلد . احد اصدقائى احد 
اهل محذمى . 

قوله: د ان كان بحيث بكره كلهم ذ كر داحد مبهم كات يقول احد 
أفي وك 

اقول .لا تؤش فى الحكلم بالحرمة و الجواز كراهة المؤمن وقد ذهب 
التفقق يه ان الذقاق كوت القية كف عا سكر ءال خوك كوكهاة كن الاح 
بما يكرهة لو سمعد. 

و الاقوى اختصاص حره.ة الغيبة بما اذا كان الشخص معيئا تفصيلا » د فى 
غيره بر جع الىالبرائة لعدم اطلاق معتمد فىالمقام الااذا ترتب عليه عنوانمحرم 
آخر كهتك المؤمئين واذلا لهم ونحوها . 

قوله : الثانى كفادة الغيبة الماحية لها ومقتضى كونها من حقوق الئاس ... 

اقول : كفارتها هى التو بة الى اررّتعالى: اما وجوب الاستحلال من المغتاب 
او وجوب الاستغفار له فلم يثبت بدليل معتبر . الا ان ,يقال ان الغيبة من الظلم 
وقدهر وجوب الاستغفار المظلوم فى مادة الظلم عند فوت الاستحلال الواجب . 

قوله الثالث فيما استثنى من الغيبة . . . فاعلم ان المستفاد من الاخبار 
المتقدمة وغير ها ان حرمة الغيبة » لاجل انتقاص المؤمن 9تأذيه مئه... 


اقول : ما ذ كره غير ثابت من الادلة د م نقله عن جامع المقاصد غير تام ؛ 
قوله اقوى المصلحتين . لكنه مطرد فى جميع الاحكام دلا اختصاص له بالغيبة . 

قوله : اددهما ما اذا كان المغتاب متجاهرا بالفسق فان من لاسالى :0 

اقول : تحقيق المقام ان ذ كر ها بتجاهر به الفاسق ليس يغيبة او ليس 
بحرام لماه هن اعتبار الستر نعم بحرم غيبته فى غيرما بتجاهر بدء بل فيه عند 
مى لامتجاهر ده عيده . 

هنا بحسب القاعدة واما الردابيات الخادة فهى ضعاف سندا سوى حددث 
هارون المتقدم, وان عسر. عنة الشيخ زه بالردابة وسسدثا الاستان الخوئى لح 

1 

.  اهقعص‎ 

اقولرجال السند ثقات سوى احمدبنهاردن فانه لميوثق فى كتبالر جال 
لمكن قالوا انه شيخ الصدوق ه قد اكش الترضى عنه؛ د قيل انه لم يوجد ذكره 
فى ا كمال الدين الامتر ضيا عنه . د قد ذ كرت فى الفوائد الرجالية ان كثرة 
الترضى دليل على الدسن عرفاخلافا لسيدنا الاستان الخوئى فتصيح الرواية حسنة 
د عليه فيجوز غيبة المتجاهر د لو فى غير ها نتجاهر به حتى عند هن لم تجاهر 

دهذاهما ذهب اليه جمع متهم سيدناالاستاذ الحكيم فى منهاجالصالدين!") 

قولد الثانى تظلم المظلوم داظهار ما ذعل به الظالم وان كان متستر ابه . 

. ناص وا ج١ مصياح الفقاهة‎ ١ 

؟ ‏ بعدما توفى سيدنا الاستاذ الحكيم ‏ قدو ادخخل سيدنا الاستاذ الخوئى فتاويه 
فى هتن منهاجالصا لحين وطيعه طبعا انيةا ويظهر من اول الكتاب انه داع ظله رجع عنقوله 


بحرمة غيبة المتجاهر فى غير ما يتجاهر به بل تبع سيدنا الاستاذ الحكيم فى القول بالجواز 
مطلةً!ا فلاحظ . 


ملل لل لم نم لمم عملا لمم ملم مم مم ممه ممه مرف عمو مم مم مه لومي متم م نوه لومعم يفا مش م قومقة همي قتي ريا معي مدر فم روه م موا ابعر ور ناا ررقف رو درم رار وو موس فن نيمورفم ةو ر رمثت رم 


اقول : «دل عليه اطلاق قوله كاب 201 اد الجهر بالسوءٍ من القفول 
الادن ظام . والغيبة ه نالجهر بالسوء واطلاقه يقتضى الجواز <تىعند من لاير جو 
ازاله الظلم عنهء نعم لادجوز اظهار غير ظلم الظالم منمعائبه . ومن الظلمالقفحش 
والغببة والافتراء والضرب وا كل المال ونحوها . 

نعم شكل الامر فى <واز تكراد الجهر بالسوء من القول اذا سبه اوغابه 
اوعابه أو ضربه هرة واحدة . بل لايبعد تقييد الجواز بمااذا لم يزد ظلمه على 
ظلمه فتَدس . 

واها هان كره المصئف_قده فا كثره لا بخلو عن مناقشة . 

قوله ومنها نصح المستشير فان النصيحة واحبة للمستشير . 

اقول : النسبة بينهما عموم من وجه د فى مورد الاجتماع تقع المزاحمة 
فلابد من لاخذ بالارحج دهو يختلف باختلاف المقامات . 

د اما وجوب النصح فيدل عليه صحيحة معاوسة بن دهب عن الصادق إلا 
قال : يجب للمؤهن على المؤهن التنصرحة له فىالمشهد والمغيب . دمثلها صحيحة 
الحذاء "ا 

دفى روادة سماعة عنه لقلا ادما مؤهدن مشى مع اخيه المؤهن فلم يناصحه 
فقد خان ال ودسوله (') لكن فى سندها عثمان بن عيسى الضعيف . 

اقول ان منعنا لزدم النصيحة اءتداء لاجل السرة لامانع من الالتزام يها 
0 صورة الابشلاء مم المؤ من كما فى ردابة سماعة المذ كورة فبدل على وجوب 

ستشير بطريق اولى أن تمت سندا . 
قوله دمنها الاستفتاء . . . اقول هذا الفرض داخل فى الثانى كماهر. 


. الوسائل‎ ١١ ص 5ه ج‎ - ١ 
. "ص 5ه المصدر‎ 


قوله و منها قصد ردع المغتاب من المنكر . اقول فيه نظر اد منع لاحظ 
مصباح الفقاهة لسيدنا الاستاذ الخوئى دام ظله . 

قوله ومنها قصد حسم مادة فساد المغتاب . . . ومنها جرح الشهود . اقول 
الاهر كما أفاده قده . 

قوله : دمنها دفع الضردءن المغتاب (بالفتح) اقول: اذاكان الضررالمتوجه 
اليه اهم من غيبته تجوز بلا اشكال. و كذا الحال فيمن ادعى نسبا و كذا الغيبة 
للتفية الا ان بدعى حكومة ادلة التقية فتجوز الغيبة لاجلها مطلقا دو لو كان هأ 
بتقى عنه سير اجدا . 

قوله : وعليه محمل ماودد فىذم زرارة . اقول : قال سيدنا الاستاذ الخوثى 
دام ظلله ان هذه الروادات غير مر بوطة بالمقام فانه لم يكن فى زدادة عيب دينى 
ليكون نكدره غيبة الخ . اقول نعم لكنها تثبت جواذ الغيبة بطر يق ادلى فان 
البهتان والافتراء اهم من الغيبة قطما . 

قوله قده . ثم انه قد بتضاعف عقاب المغتاب اذا كان همن يدح المغتاب 
فى حضوره الخ . 

اقول كما تدل عليه عشرة ردايات لكن لم تصم اسناده| 7 فما ذ كره 
المصنف و غيره مبثى على فر عل حصول الاطميئان بصدودها أو صدور بعضها من 


الامام لعل : 


() تغغيير خلق الله 


قالالله تعالى : حكابة عن الشيطان : ولاضائهم ولامنينهم دلاهر نهم فلبتكن 
ان ان الانعام ولامر نهم فليغيرن خلقالله دمن يتخذ الشيطان وليامن ددنالله فقد 


ميا يسنا 


١ص‏ إمت ج م الوسائل. 


-85 ج" 


خسر خسرانا مبينا (النساء .)١١9‏ 

قيل فى تفسير التتيك ‏ و هو الشق ‏ ان عرب الجاهلية كانت تشق اذ ان 
بعض الحيؤانات لتحريم لدومها : دفى تفسير التغيير ها «نطبق على مثل الاخصاء 
وانواع المثلة واللواط والسحق: 

وهنا احتمال ‏ خر بو بده جملة م نالردايات المذ كودة فى تفسيرالبرهان 
عن تفسير العياشى دهوان المراد بخلق الل امره ودينه ديؤيده قوله تعالى : فاقم 
دوجهك للدبن حنيفا فطرة الله التىفطر الئاس عليها لاتبديل لخلق الل ذلكالدين 
القيم (الروم 0) . 

وعلى الجملة : استفادة الحكم الحديد منالابة غر معلومة . 


: 
ممووروررررررروروولمدرمب عدي للحي نز وجروب ورور زر وعو ور زرو رع ورنوم جر ني فقس ررد رتعز ديدلا تت جردي وم تج دنر ورور نر جره ل در وو ولا وو وروم ماله 58 
وا ا او اا ار ف ا ا ارا را الريك و و توا دا ا وتات ايف ل الوق ا ال وك با 1 101 ١‏ 


حر ف الفاء 
(*) فتنة المؤمنين و الموّمنات 

قال الل تعالى : ان الذين فتنوا المؤمنين د المؤمنات ثم لم بتوبوا فلهم 
عذاب جهنم دلهم عذاب الحريق (البردج .)٠١‏ 

و قال تعالى : د أخر جوهم من حيث اخر جو كم ١‏ الفتنة اشد من القتسل 
(المقرة .)١4١‏ 

و قال تعالى : د اخراج اهله منه ا كبر عند اي د الفتئة اكير من القتلل 
(المقرة /0١؟).‏ 

دقال تعالى : فاها الذين فى قلو بهم زيع فيتبعون ما تشابه منه أبتغاء الفتنة 
(1آل عمران 7), 

قيل : و الفتئة هو ها بقع به اختبار حال الشىء ؛ د لذلك يطلق على نفس 
الامتحانه الابتلاء وعلى ما بلازمه غالباًدهو الشدة والعذاب وعلى مااستعقيهكالضلال 
و الشرك وقد استعمل فى القرآن الشرريف فى جميع هذه المعانى ..٠‏ 5 الفتنة 
اشد من القتل * لان فى القتل انقطاع الحيوة الدنيا و في الفتنة انقطاع الحيوتين 
دانهدام الدارين . 

اقول : و عليه فالفتئة فى الابة الادلى بمعنى العذاب د فسرها فى المجمع 
دغيره بالاحراق دفى غيرها بمعتى الشرك او الصلال , فلاحكم عليحدة. 


(ع54”#) الأافتاء بغير علم 

قال الباقر لل فى صحيح ابى عبيدة : من افتى التناس بغين علم و لاهدى 
من ال لعنته ملائكة الر حمة وملائكة العذاب دولحقه وزرمن عمل بفتباء '') . 

دقال الصادق لل فى صحيح ابن الحجاح : اباك و خصلتين ففيهما هلك من 
هلك اياك ان تفتى الناس برأيك . التدين بمالا تعلم '" . 

دفىمو ثقهالاخر سألت ا باعبد الل لاعن مجالسةاصحاب الر أىفقال: جالسهم 
واباك عن خصلتين يهلك فيهما الرجال : ان تدين بشىء هن ربك او تفتى الناى 
010 ا 

د فى موثقة السكونى عن الصادق عن ابيه ليلا قال : رسول الل متلق ٠‏ من 
افتى الناى بغير علم لعنته ملائكة |اسماء والارض ذا , 

د فى العردة الوثقى حرهة الافتاء على من ليس اهلا للفتوى . هد ظاهره 
ثبوت الحرمة على من افتى عن حجة دعلم د لكنه لم يكن عادلا اوواجدا لبعض 
الشردط الاخر لكنه لادليل عليه اذالم يترتب عليه عنوان محرم اخى كالاضلال 

بل يمكن تقييد الحرهة فى اصل المسألة بما اذالم يكن فتواه مطابقالفتوى 
مر جعه فلو افتى مع الالتفات الى المطابقة المذ كورة يشكل الحكم بالحرمة 
اعتمادا على اطلاق الردابات المذ كودة الا فى فر التشر يم . 


477؟) الفحش 
الردابىات الواددة فى الفحش هستقيصّة لكنها بين مالم منت سندء كنول 


١‏ ص4 ج ١8‏ الوسائل. 
دض ١٠اجما.‏ 
ص5١‏ ج6ما. 
4س دض ١1ج‏ 86١ا.‏ 


” لا 

رسول الله يتقِقٌ ‏ الباقى لكلا ان الله ببغض الفاحش . . ٠‏ وبين مالم يتم دلالته على 
الحرهة كصحيح أنى بصير عن الصادق 221 من علامات شرك الشطان الذى لادشك 
فيه ان بكون فحاشا لاسالى ما وال دلا ها قيل فيه. 

و صحيح زدارة عن الباقر للا قال رسول الله عَنيِِِ لعائشة : با عامشة ان 

و بين ماصمح سنده و لا يبعد دلالته على الحرمة فتأمل كصحيح أبى بصس 
عَنَ الصادق لتكلا قال : قال رسول الل بق ان م اشر عباد الله هن تكرة مدا لسدّةه 
الي 
الافعال ابضاً كرفع الالة التناسلية فى محضر غيره ولوهن وداء الثوب ونحوه وقد 
هر ها برتبط بالمقام فى همادة البذاء والسب . 

(») الفواحش والف<شاء 

فقيل همأ جمع الفاحشة دهطى الزنا وها وشمد قده من الذنوب 1 

قال اي تعالى : ولا تقر يوا الفواحش ها ظهر منها دها بطن (الانعام )١18١‏ . 

دقال تعالى: قل انما حرم ربى الفواحش ماظهر منها دمابطن (الاعراف*)., 

دقال تعالى : دينهى عن الفحشاء والمشكر والبغى (النحل .)9٠‏ 

اقول : لعلها لانتضمن شكنا جديداً : 

)٠(‏ تفخيف الغلام 
سيأتى انشاء اللّهُ بحث حكمه فى مادة اللواط فى حرف اللام. 


| لالم وصلم9" ج .1١١‏ 


وممووو موثو مه دروم دنج ووومو ةنو وه وو مسنم مو رورم موود وه هو ومو درن ميد جوف مونو عدوم رموه موه رون ومس مم ووه م موه ممم ووم من دروم د دتمم هوه وورود رس و بريه ببع وو ووو نه رم وومودد يدبن ةبد رود برت رس 


قال تعالى : اذ قال له قومه لاتفرح ان الله لابحب الفرحين (القصص ع7). 

دقال تعالى :. . . ذلكم بما كنتم تفرحون فى الارض بغير الحق . بما كنتم 
تمر حوث (غافر 78) . 

قيل الفرح مطلق السردر ٠.‏ المرح الافراط فيه . د عن الراغب : الفرح 
انشراح الصدر بلذةعاجلة د | كثر ها بكون ذلك فى اللذات البدنية . : المرح 
شدة الفر ح دالتوسع فيها . 

اقول : الظاهر عدم حرمة الفرح دلا ادرى لها قائلا , و النهى ارشسادك ‏ 
ظاهرا ‏ فان الف رح بالحياة الدنيا يستلزم نسيان الاخرة» والاقبال على الدنيا وعدم 
المبالات بالدين د حدوده كمالا يخفى علىمن امعن النظر فى حال العاد فىالبلاد 
د الل العالم . 


( © )الفرار من الرحف 


دفى جملة كثيرة من الردابات الصحاح و غيرها ان الفر ار من الزحف من 
الكبائر وعلله ‏ اى كونه كبيرة ‏ الصادق ليلا فى صحيح السيد عبد العظيم بقوله 
تعالى : و هن .و لهم بومئذ دبره الامتحر فالمَال أو متحيزا الى فنّةَ فقدياء بغضب 
من الله دمأداء جهنم ويئّس المصير (' . 

وفى الشرائع والجواهر : فلايجوز الفرار اذاكان العدد على الضعف اواقل... 
فالمراد حرهة القرار من الحرب والهرب منها وهو المكثى عنة بتولية الدين , 
ددن غير ذلك . ولذا قال المصئف (أى المحقق) كغيره من الاصحاب الا للمتحرف 

١‏ 9 لاحظ ص١‏ ؟ وما بعدها منالوسائل ج١١‏ #ويمكن ان لايكون الفرادالمذ كور 
من المحرمات . بل من ترك الواجب فان الجهاد واجب. 
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اى للقتال لايكون للقرار بل لحصانة الموضع وربما قيل هوالكر بعد الفر د لعله عو 
احد افراد المتحرف فائه الميل الى حرف أى طير ف ,ء ه منه التحرف فى طلب 
الرزق ه هو الميل الى جهة بظن الرزق فيهاء فيراد حينئن مطاق المتحرف 
للقتال كطالي السعة . .. ليكون امكن له فى القتال عن المكان الضّيق او موارد 
المياه . . . دفعالعطشه المانع عن الال . أو استدبار الشمس اد لتسوية لامته . 
الى غيرذلك من المصالح التى لابعد مع ملاحظتها فرارا اذ هريا . 

ادومتحيزا اى مائلا الىحيز فة اى جماءة م نالناسمنقطعة عن غيرها قليلة 
كانت او كثيرة بل لافرق بين كونها قريبة او بعيدة بحديث لايصدق معها الفرار 
من الحرب . . . نعم الظاه. اعتبار كون الفئّة صالحة للاستنجاد ولو بالانضمام 
ضرةهدة انسباق المدخلية فى القتل من المستثنى فىالاية ؛ ان لو فرض كون الفئة 
غير صالحة لكونهم مرضى . . . لم تكن فائدة فى التحيز اليها بالفرار الذى فيه 
قو للعدد دضعف ووهن للمسلمين . . . فلوغلب عنده الهلاك مع كون العدد على 
الضف اداقل و كان فى قنّة لم يجزله الفرار . د قيل يجوز للاصل و لقوله تعالى 
و لاتلقوا بابديكم الى التهلكة , وللحرج د لكن الادل اظهر لقوله تعالى . و اذا 
لقمتم فنة فائيتوا . 

وان كان المسلمون اقل من ذلك لم يجب الثبات كما صرح به قير واحد 
للاصل بعد انتفاء شرط الو جوب المسةفاد هن الكتاب والسئة . نعم قد مشكل فى 
نحو زبادة الواحد د الاثنين مثلا مع الصْعف د الجمن فى الكفاد والشجاعة و القوة 
فىالمسلمين ..٠‏ ونحن ذ كر نا تفصيل البحث فى رسااتنا: توضيح مسايل جنكى التى 
الفناهافيما بعد ليا نالا حكامالمتعلقة بالدفاعالاسلامى فىافغانستانتجاهالسوفياتيين 
الملحدين والماد كسيين الافغائيين . 


اك 89 


قال الل تعالى : داعتصموا بحبل الل جميعا د لاتفرقوا (آل عمران )٠١١‏ 

د قال تعالى تعالى : أن الذين فرقوا ديئهم د كانوا شيعالست منهم فى شىء 
أئما أمرهم الى الله ثم بيهم بما كانوا يفعلوث (الانعام 189) . 

دقال نعالى : ان أقيموا الدين ولاتتفرقوافيه (الشورى .)١‏ 

وقال تعالى : ولاتكونوا من المفن كن من الذين فرقوأ دينهم دكانوا شمعا 
كل حزب بمالديهم فر حون (الروم ؟” ‏ #5) . 

وقال تعالى : ان الذين يكفر دن بالل ورسوله د ير يدوت ان يغفرقوا بين ال 
ورسله ويقولون نؤمن عض وتكفر ببعض 5 بريددن ان بتخذوا بين ذلك سبلا 
اولئك هم الكافردن حقا د اعتدنا للكافرين عذابا مهينا دالذين آمنوا باه ورسله 
ولم يفرقوا بين ا<د منهم اولك سوف بوْتيهم اجورهم (النساء .)185١8٠‏ 

اقول ؛ الظاهر عدم تضمن الابات الكريمة حكما محر ماجدبدا سوى ازوم 
الالتزام بما ثبت ثبوته من الل تعالى من احكام الدين د القر آن ه نبوة الانساء 


لكلا و نحوه . 


(4) التفر ربق بين الاحبة 
قال رسول الله ينلع كما فى صحيح ابن سنان عن الصادق يلقلا : الا انبمكم 
بشر ار كم ؟ قالوا : بلى با رسول الله . قال : المشازدن بالنميمة » المفرقون بين 
الاحبة الباغون للبراء المعائب!" . 
اقول : قل ها يخلوا التفريق بينهم من محرم اخر كالغيبة والكذب واذاعة 
السر ونحوها فتاهل . 


أدص "5١‏ ج8. 


0-6 عاق 


(49؟) التفر قة بين المماليك و امهاتها 
قد هر حكمها فى حرف الشين فى مادة الاشتراء . 
(*) الافتراء على الله 

دلت آبات كثيرة'!') على حرمة الافتراء على ال تعالى . د هو هن افراد 

الكذب كمالا بخفى نعم هو اشد حرمة وا كثر مفسدة وعقابا تعون بال منه ٠‏ 
(*) الافسان 

ورد النهى عنه فىالكتاب العزيزمكررا دلااظن مغايرته لسائرالمحرمات 
د ترك الواجبات فليس فى تحريمه <كما عليحدة , فتأمل وفصلنا بحثه فى رسالة 
تو ضيح مسادل جنكى . 


(؟)تفسير الكتاب بالر أى 

قن الرخاافقة كناف حسنة' ينغن آنا ملو امير الدوضي قا 
قال : قال رسول الله مَيِقْمُ قال الله جل جلاله : ها هن بى من فس بر أيه كلاهى 
اعرف من شنه خلقي دوماع ديش من انتمل القباتن ف ا 03 

دفى ردابةضعيفة سندا عن رسو ل اَعَد من فسر القر ان براه فقّد افر ىعلى 
اي الكذب "© . 

د فى ردابة ضعيفة اخرى عن الباقر إلا . . . د ليس شىء أبعد من عقول 

الرجال من تفسير القران ان الابة يكون ادلها فى شىء د اخرها فى شىء د هو 

لاخ السس التتيرن مان الترى»: 


؟ ص ؟ ج8١‏ الوسائل . 
©“ ص ١ ٠‏ نفس المصدر : 


كلام متسل متصرف على وجوه '" . 

د فى مرسلة ابى بصير عن الصادق ل : من فسر القران برأيه ان اصاب 
لم يوجر دان اخطاء خرابعد من السماء ''! . 

بقول الشيخ الانصارى ره فى دسائله : ذهب جماعة من الاخباديين الى 
المنع عن العمل بظواهر الكتاب هن دون ها برد التفسير و كشف المراد عن 
الحججالمعصو مين مده اقوىها بتمسك لهم د جهاناحدهماالاخبادالمتواترهالمدعى 
ظهورها فى المنئع عن ذلك . . . 

اقول : لاسعد استظهاد الحرمة النفسية من حسنة الر يان دان تفسير كتاب 
لله تعالى بالرأى حرام من حيث انه تفسير لاهن حيث انه كذب وأفتراء دقول بما 
لاتعلم ونحوه . 

د أهاقول الاخباريين وجوابهم فقد ذكرا فى رسايل الشيخ الانصارى . 

دليعلم ان الذى دلنى علىاصل هذا الحكم هو الاخ الفاضل الشيخ هادى النودى 
الافغانى اوأخر عام ١5؟١‏ هجرى فاعطيتة الجائزة دفاء بالوعد . 


()الفسق 
تدل جملة من الادات على تحر يمه وبجرى فيه ما ذ كر نا فى سابقه قطعاً. 
(41؟) الفسوق على المحرم 
قاليه اتعالى : فلا رفث دلافسوق ولاجدال فى الحج (البقرة 1907) . 
فى صحيح معاز بة بن عمار م والفسوق الكذب والسباب 5 1 


. نفس المصدر‎ ١45 اص‎ ١ 
. م ص م١٠١ ج 9 الوسائل‎ 


دفى صجيح على بن جعفر لبلا . . . والفسوق الكذب والمقاخرة () 

و فى صحيح معاوية : اتق المفاخرة د عليك بودع يحجزك عن معاصى الله 
فى أحراماك بكلام قبيح اليم '"! . 

وفى صحيح سليمان عن الصادق لاز وفى السداب والفسوق قن : 


د فى صحيح على بن جعفر عن اخيه إلئلآْ و كفاد: الفسوق بتصدق به اذا 
قزل و عي ذا 

و بعد كل البعد حمل التصدق على البقرة لةوة ظهوره فى الشىء اليسير 
كمالا بخفى لمن راجم ردابات الكفارات فتدير . 

لكن الذى سهل الخطي ان الكفارة المن كودة غير لازمة بل راجححة 
لصحيح الحلبى قال : قلت : ارايت من ابتلى بالفسوق ما عليه ؟ قال : لم يجمل الل 
ا 


نتمسة 


قال المحقق النائيئى ‏ قده ‏ فى مناسكه : الفسوق و هوالكذب . .والسباب 
دالمفاخر: و الاحوط الحاق البذاء و اللفظ القبيح 7' بل جميع الكبائر بالثلاثة 


اداصضص4١٠ا‏ جو. 

؟ددصو.اج وؤووص4"؟ ج : فروعاكافى . 

ناض 40؟ ج و الوسائل. 

ص 8#" ج 1 . 

5 قال سيدنا الحكيم فىحاشيته ‏ دليل الناسك ص لم على المقام ؛ لان لمحكى 
عن الحسن انه الكذب والبذاه ودليله غير ظاهر وانكان يظهر من بعض النصوص ان ذلك 
حرام على المحرم دان لم يكن من الفسوق . 

اقول : ما ذكره متين كما عرفت من صحيحة معادية المتقدمة ١‏ 


فموم مه ووف رمثم نممو وموم عي يء رما نموم يه وم موه وم ممم يم مره و ومو مم وو هه سم من مومي مهم مم عمس وس سم ممه موس مسمس م مد من و ممم م مهمو دم سنويو ووس سو ور ونين ووم رن م ينووةو د مينر ممووموموسءهمن 12-992 


المذ كورة فتكون حرهة الجميع مو كدة فى حق المحرم . 
دقال سيدنا الاستاذ الخوثئى دامظله ان رجعت المفاخرة وهىاثبات الفضائل 
لنفسه الى تنقيص غيره فهى محر مة ولو على غير المحرم دان لمسةلزم التنقيص 
فهو جائز فى نفسه وحرمته على المحرم غسر معلومة . 
اقول : الدليل على حرعته للمحرم صحيح على بن جعفر . , رفع اليد عنه 
دلا هو جب غير صحيح . 
(5ج*) افشاء ما فى المجالس 
قال رسول ال تيف : كما قال الباق يلل فى صحيح زدارة : المجالس 
دالامانة (١‏ : 
أقول 9 بظهر هيده حرمة أفشاء ما يتكلم فى المجلس اذا كان من أسرار 
المؤهنين وقد هر شبهه فى باب الاذاعة وهل يحكم بحرمة افشاء ما فى مجالس 
غير المؤمنئين الاقوى هو الحكم فى مطلق المسلمين د فى غير هم مشكل الالتزام 
بالاطلاق ؛ بل الاقوى هوالجواز فى مجالس غير الذمى . 
(6ه*) فضل الاجير و الحانوت 
فى صحيح ابى المغرا عن الصادق 1 فى الرجل يواجر الارض ثم يواجرها 
بأكثر هم: استأجر ها قال: لا بأس ان هذا ليس كالحانوت ولا الاجير , ان فضل 
الحانوت والاجس 1 وتفصيل الكلام فى كتاب الاجارة من المطولات . 
(») الفقاع 
فى هكاتبة ابن فضال قال : كتبت الى ابى الحسن ليلا اسأله عن الفقاع فقال 


أ ص 47١‏ ج 4 الوسائل . 
؟دص 16١‏ ج”١ا.‏ 


6 "2 


هو الهمر دفه <د شارب اله وقد تقدم فى حرف الشين . 
(44") التفكر فى ذات الله 


قال الباقر لاق فى صحيح محمد بن مسلم : اناكم والتفكر فى الله ..."او 
سيأتى تفصيل البحث فى هادة التكلم فى الكاف انشاءالل . 


(هخ ”)تغو بت الملاك الملزم 


قال سيد ثا الاستاد الحكيم قف مسابل الجبيرة من 10000 : لابجوز 
للمكلف ابقاع نفسه فى العذر لانه تفويت اللواقع الاولى الا ان بقوم دليل على 


-<و أزه 0 ٠.‏ 


-١‏ ص ولهم؟ ج ؟١‏ الوسائل. 
؟"د ص“ اه ج ١١١‏ 
ما ص45 ج ١‏ الطبعة الاو لى. 


ل ل ا ا ل ل ا ل ل ل ا ل ب ب ا ا لا ا ل ضهنا 


حرف القاف 
(عة؟) التقبيل فى الجملة 


لادجوز تقبيل الاجنبية والاجنبى للاخر مندون فرق بيناعضاء البدنسواء 
أكان عن شهوة ام لا وذلك لحرمة لمسهما كما مر . 

واها تقب ل الاجنئى اؤ الاجنبية المثل فان كان عن شهوة فهو حرام ولعله 
فى المحارم اشد والاففيه تفصيل باتى . 

هذا كله اذا استلزم التقبيلاللمسء اما اذا لم ستلزمه كما اذا قبلاللباس 
فان لم يكن عن شهوة او ريبة دفتنة فسياتى تفصيله وان كان عن شهوة او رببة 
فحرمته مبنية على الارتكازات المتشرعية ونحوها. 

نعم مشكل الامر فى التقبيل غير الثهوى اذا كان مع الغمز لما مرهنمنع 
غمز بدن الاجنبية فتاح.ل. 

وهل يجوز تقبيل الصبية للرجل عن غير شهوة مقتضى الاصل الجوازلكن 
فى جملة من الردايات المنع من التقبيل جارية انت عليها ست سنين7". 

فيمكن القول بمنع تقبيل الصبى على المرأة ايضا لاسيما اذا تجادزت عن 
العشرة اد كان هراهقا بل فى بعض الروايات : والغلام لابقبل المرأة اذا جا سبع 
سنين الا ان الروايات لاتخلو عن خلل فىاسنادها اد متونها فلاحظ وتأمل. 


١س‏ ص ١.‏ ج ١4‏ الوسائل. 


0 5 ذلك 


واما 10 التقبيل فى حد نفسه ومع قطع ال النظر عسن 8 او الانوثة 
والن كورة فتحدقيقه هوقوف على سرد الروابات المءتّيرة الواردة فيه. 

١‏ صحيح دفاعة عن الصادق ]ك9 : لابقبل دأس احد ولا يده الا رسول الل 
اد من اريد به رسول ايد ع (") 

اقول : الظاهر صحة ادادة دسول ال مَيْطقْه .ن العلماء والسادة الصالحين 
فيجوز تقبيل ابدبهم ودد وسهم وأها أذاكان العالم أو السيد فاسقا ففى جو ازتقبيل 
بده او رأسه | كر اما اشكال أو منع . 

واما الحاق منعلم رجحان | كرامه هن الشرح كالوالدين دالمعلم بلمطلق 
ذى الشيبة الموهن بلى مطلق المؤمئين بالعلماء د بنى هاشم ففيه اشكال للزوم 
لسو الا كير 

نعم عل أن نقد الردابة بغير الارحام الكبار للسيرة ان لم بمشع اتصالها 
بزهان المعصوم . لكن المتيقن جواز قبلة الوالدين لادلادهم » دلا بعد فى جواز 
قبلة الاو لاد ابدى دالديهم دلا ينبغى الاشكال فيه . 

؟ # صحيح على بن جعفر عن الكاظم يَلكِه : من قبل للرحم ذا قرابة فليس 
عليه شىء دقملة الاخ على الخدود دقبلة الامام بين العنين!". 

اقول مقتضىاطلاقه جواز قبلة مطلق ذىالقرابة للرحم والمحبة ويمكنان 
يقال أن النسبة بدن هذا دسابقه عموم من وجه دمودرد الاجتماع هو تقبي ل الارحام 
على اليد والرأس فير جم الى البرائة بعد التعارض والتساقط . 

لكن الحقان النسبة عام وخاص فانالقبلة غالبا علىالر أس والوجه واليد. 

دفى صحيدة الاخر عنه بلقلا قال سألته عن الرجل أيصلح له ان يقبل 

صه5ت ج لم١‏ المصدر. 

؟ داص ه5ه ج8١‏ الوسائل. 


الرجل او المرأة ؟ قال : الاخ والابن والاخت والابئة ونحو ذلك فلا باس اقول 
مفاده جواز تقبل مطلق ذى رحم ٠‏ 
؛ - صحيح يونس قلت لابى عبداللِلقةٍ نادلنى بدك اقبلها فاعطانيها فقلت 
جعلت فداك رأسك ففعل فقبلته » فقلت : جعلت فداك رجلك قال : اقسمت اقسمت 
اقسمت ثلاثا ومقى شىء بقى شىء بقى ع 
لاإستفاد منه حكم تقبل ال جل جواز اوحرمة لاجمال ذيله ولاحظ مرآة 
العقول والمتحصل جواز تقبي ل العلماء دالسادات الصالحين | كر اما واولىالارحام 
للرحم و يشكل تقبيل غير هم حسب الاطلاق وان كان معلمه واستاذه فى بعض 
الصناعات نعم الظاه. جواز تقبيل الصغار حبا وترحما للسيرة ‏ فافهم ‏ ولاادرى 
رأى الاصحاب فى المسألة . واما تقبيل الوجه حما ‏ لاا كراما ‏ فلادليل لفظى 
على المنع دمن يفتى بجواذهلم يكن محجوجا بشىء مهم والله العالم . 


(لاه؟ (/خ") تقبيل المحر م امر أته 


فى صحيح الحلمبى عن الصادق وله قال: سألته عن المحرم يضم بده من غير 
شهوة على اهرأته ... . قلت المحرم بضع بده بشهوة» قال: بهريق دم شاة » قلت : 
فان قبل , وال هذا اشد يتحر بدنة . 

قال الصادق ! لَه فى صحيح مسمع : يا اباسياران حال المحرم ضيقة » فمن 
قبل اهر أته على شهوة وهو محرم فعليه دم شاة ' ومن قبل اهرأته على شهوة فاهنى 


فعليه جز ور و وسشففر رع 9) 5 


ذ فى صحيح الحلبى انه قال: سألت اباعبداردٌ إلا عن مثممم طاف بالبيثو بين 


للا امس 


1 قن 4ه | لمسلان.: 
؟ د صح5لا؟ وص لالا١‏ ج 4. 


الصفادالمردة ؛ دقبلامرأته قبل أن تقطن عن رايئة . قال عليه دم بيهر دقه ا 
وفى صحيح معاوية .٠‏ سألته عن رجل قبل اه رأته دقد طاف طواف النساء 
دلم تطف هى قال : عليه دم نهر بقه من عنده (' . 
اقول : الثالئة محمولة على الاولنين . فالمستفاد منها امور : 
١‏ لزوم نحر اليدنة اذا قبلها بشهوة سواء اهنىام لميمن غان اطلاق الاولى 
لانقيد بالثانية من هذهالناحمة لعدم المنافاة . 
؟ ‏ لزوم ذبح الشاة اذا قبلها بغيرشهوة . 
اهراق دم فى تقسل المحرمة أنكان الفاعل غير «حرم . 
ولاسعد الحاق المحرمة بالمدرم فى ذلك كله ؤتدير. 
ثم ان حرمة التقبيل تستفاد هن امور أدبعة . 
١‏ الاجماع , لكنه لم صل الى حدالحجية . 
؟ دلالة الكفارة عليها لكنها عندى منظور فيها . 
# دلالة قوله ليد ضيقة عليها , وقوله للبلا : هذا اشد ولكن لعلها بلحاظ 
الكفارة ددن العقوبة الاخردية والحرهة التكليفية . 
قو له لهك ستغفر ربه . فان الاستغفار لايكون الاعن ذنب » لكن كونه 
لاجل مطلق التقميل » بل عن شهوة غير معلوم . 5 المتيقن رجوعه الى الامناء 
فالحرمة مبنية على الا<تياط اللزوهى دهى مشتر كة بي نالطرفين الزدوح والزوجة 


(وه1) )١2١٠(‏ تقبيل الغلام من شهوة 
فى بعض الردابأت عن رسول الله من : هن قبل غلاما هن شهوة الجمه 


١‏ ص59؟ ١‏ جه منالوسائل. 


©*اد 0 
ال هوم القيامة بلجام من ناو 9 , 

دفى سدده طلحة ذهو ميدهول على الأقوى ١:‏ لكن الحكم استفاد من مذاق 
المتشرعة بلااشكال . قال فى الشرامع : و كذا بءزر من قبل غلاما ليس له بمحرم 
مشهوة وقال فى الجواهر ' بالا خالاف اجده فده كفيره من المحر مات “207 بل لافر ف 
بين المحرم دغيره فى ذلك ؛ بل لعله فى الاخير 1[ كد . . , الا ان يبحمل (ما فى 
المتن) على ابراده مورد الغال من ظهور الشهوة فيه دون المحرم ؛ بل لافرق 
بئه ذبين الكبيرولابيئه دبين الجارية والمرأة أذ المناط ف ىالجميع داحدالخ . 

ثم الحرمة ثاسّة للطرفين كما هو واضح 5 

(21) استقبال المتخلى القبلة 


فك تقدم ان مدرك تحجر _دمه فى حرف الدالفى مادة الاستديار 1 
(+*) قدول شهادة من ,نر مى المحصنات 

قال الله تعالى : والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بادبعة شهداء فاجلد 
رهم ثمانين جادة ولا تقبلوا لهم شهادة ابداء اولك هم الفاسقون (النور0). 

اقول : لكن استفادة الحرمة الذاتية منها غير تامة » بل المراد عدم حجية 
قو لهم على حذه سائر هن لا يقبل قولهم . 

رمع" القيل 
قال الله تعالى : د ما كان لمؤهن ان يقتل مؤمنا الاخطاء و من قتل هؤمنا 
خطأ فتحرير دقبة مؤمنة *دية مسلمة الى اهله الا ان يصدقوا فان كان من قوم 


١‏ - صلاه؟ ج ١5‏ الوسائل. 


فاو ع مام ور فعاف عام ع عاط مع هه لمعيه بط ءاعد عام دايا ور كد هام ع باك يه 2 2 ج ياي دع لصمو يع لوليا 2ج زواع مو راع وان وا عد مقرم انج ع1 لجرل قور هه عدج عع عع عد جلك ام عا م جد معام ا دم سج ددم 5 


عد ذلك وهو مؤهن فتحر ير رقبة مؤهئة . دان كان منةوم بينك م وبيتهم ميثاف 
فدبة مسلمة الى اهله دتحر در رقبة مؤمنة » فمن لم ,جد فصيام شهر سن مما بعين 
توبة من الل “اكان الله عليما حكيما دمن يقتل مؤمنا متعمد افجزاه جهنم خالدا 
فيها دغضب اليه عليه ولءنه واعدله عذايا عظيما (النسآء ١ى_*9)‏ . 

د قال تعاليى: يا ايها الذين اهنوا لاتأ كلوا اموالكم بينكم بالباطل . . 
ولا تقتلوا انفسكم (النساء *") . 

و قالتعالى :هن اجل ذلك كتينا على بنى اسرائيل أنه من قتل نفسا بغير 
نفس أن قساد في الارض فكانما قتل الناس جميعا دهن أحياها فكانما احباالناس 
جميعا (المائده ؟*) . 

دقالتعالى: قلتعالوا اتلماحر مد بكم عليكمالاتشر كوابه شيمًا وبالوالدين 
احسانا , ولاتفتلوا اولادكم مناملاق... ولاتقتلوا النفس التى حرءالله الا بالدق.. 
(الانعام١ة١)‏ (الاسراء عس). 


(هنا مباحث) 


(الادول) فى جملة هن الردابات المعتيرة ان قتل المؤمن اه النفس التى 
حرم الل من الكبائر 7 . 

و لم اجد فى الكتاب والسئة ها يدل على حرهة قتل النفس «طلقا الا آآبة 
سودة المائدة لكنها ناظرة الى بنى اسر اثيل فقط نعم قوله تعالى النفس بالنفس 

١‏ لاحظ ص *#ه" ومابعدها منالجزهء الحادى عشرهمن الوسائل وحرمة قت لالمسلم 
ضرورية فى دين الاسلام بل لايبعدكونه كبيرة ايضا ضرورى ألدين » والعقل ايضا مستقل 
بتحريمه. وفى صحيح هشام: ولايوفق قاتل المؤمنمتعمذا للتوبة فراح جع اول الجزه التاسع 
عشر من الوسائل . 


محكم '' الا ان دلالته على الحرمة غير واضحة . 

نسم الابات الواردة فى هنع قتل الاولاد مطلقة غير مقيدة بكو نهم مؤهنين؛ 
فيحرم على الكافر قتل اولاده وفى الصحيح : كانرسول الل تله اذا ادادان يبعث 
سربة دعاهم فاجلسهم بين بديه . ثم يقول : سيروا يسم الله وباي . . لاتغلوا و لا 
تمثلوا ولاتغدروا دلاتقدلوا شمخا فانيا ولاصسا ولا أهرأة الخ د 

وفى هعتس حفص بطر بق الصدوق ‏ وفى الدند محمد بن <الد البرقى_فى 
حديث سألا باعبداللهعن النساء كيف سقطت الجزية عنهن و رفعت عنهن؛ قال: فقال: 
لانرسو لال قيق#نهى عنقت النسأء والولدان فىدار الحرب الاان بقائلن فانقاتلن 
(قائلت) ايضا فامسك عنها ماامكنك ولمتخف خللا (حالاخ) فلما نهى عن قتلهن 
فيداد الحرب كان (ذلك)فىدار الاسلام اولى . . . د كذلك المقعدمن اهل الذءة, 
والاعمى والشيخ الفانى والمرأة والولدان فى ارض الحرب!" . 

والمحصل اندلا يجوز قتل طوائف هن غير المسلمين ايضا. 

(1) الشيخ الفانى . 

(#) الاطفال . 

(؟) النساء(حتى اذاقاتلند كن فى ساحة الحرب الاعندا لضردرة م حبلحق 
بهن الاعمى دالاطفال والشيخ الفانى فيجوز قتلهم ) . 

(6) الاعمى . 

(ه) اه لالنذمة 9 . 

١-كما‏ فى موثقة زراره ص 5١‏ ج ١5‏ ان فرض له اطلاق . 

اتناصضص "و ج١١.‏ 


*- صلم:وج ١١‏ . 
4- ص إلا ج ١5‏ الوسائل . 


مووه ومومووة#دقوةودووه بعموومة م ممم موممي موه مسويه مقم مه مسه ومس م م ينو وين م سوه مني ومن مم ومسي نوجو وة مور ننس وداه ورور وول نمويه مس هي هو و مهم م م مهس يم م مونم مه من ممم نم مم نمم ا م منت 


(عسلاسم) ديمكن ان بلحق بالاعمى المقعد والفلج بل المجئون بطر ريق 
اولى » بل المجنون ليس تافر . 

(8) الكافر المأمون , لمامر منحرمة الغدر . 

(1)الرسول دالسفير كما عنالتن كرة دفى الجواهر : هو مقتضى المصلحة 
والسياسة ضردرة مسيس اإلحاجة الى ذلك كماهوداضح ١‏ 

(99) الاسير بعد انقضاء الحرب كما فىجهاد الجواهر () . 

(18) قتل الكافر قبل دعائه الى الاسلام () . 

(*98) المرتد الملى قبل استتابه كماياتى . 

(8) المستجير اسماعه القران ٠‏ قال اله تعالى : وان احد هن المشر كين 
استجارك فأجره حتى سمع كلامالل ثم ابلغه مأمته الخ (التوبة 8) . 

(18) اكافر بعد عقد المهادنة . 

نقل وتاكيد 


وفى الشرائم : دلا يجوذ قتلل المجانين دلا الصبيان ولا النساء منهم دلو 
عادنهم (بتشديدالنون) الامع الاضطراد. دعقبه الشارحالعلامة(قده) فى جواهره: 
بلاخلاف اجده فىشىء منذلك' بل فىالمنتهى الاجماع عليه فى النساء والصبيان 
بل دعلى قتل النساء مع الضرددة . 

وكذا لايجوز قتل الشيخ الفانى الذى لا رأى له دلا وتأل بلا خلاف اجده 
فيه , بل قد يظهر هن التذكرة والمنتهىالاجماع عليه... نعم لوكان ذا رأىوقتال 





. سم لااهة‎ ١ 
الوسائل بحثنا عنه وعن سا بقه‎ ١١ ؟ لاحظ ص/امه جهاد الجواهر وص ." ج‎ 
. فى كتا بنا توضيح مسائل جِنكّى‎ 


نع لانت 59 


قتل اجماعا محكيا فى المنتهى والتذ كرة ان لم يكن محصلا ... بل فى المنتهى 

دعواه (اى الاجماع) عاى رأى ددن قتال . .. قال الشيخ من المحاربين ان كان 
ذا رأى دقتال جاز قتله اجماعاً و كذا ان كان فيه قتال ولا رأى له او كان له دأى 
ولا قتال فيه . 

وبلحق به (الشيخ الفانى) المقعد و الاعمى ... لكن ينبغى تقييد ذلك ايضًا 
بما اذا لم يكونا ذا رأى فى الحرب ولم بقاتلا ولم تدع الضرددة الى قتلهما!". 

(الثانى) قيل بحرهة قتل الخنثى المشكل والرهبان داصحاب الصوامع , 
والمريض الذى سبأس من برده وعن الخليفة الثانىاستثناء الفلاحين الذىلاسبغون 
للمسلمينالحرب وعنالشافعىادباب الحر ف «الصناعات والسوقةالذينلايتعاطون 
القتال . ْ 

اقول : لكن رفع اليد عن العموم بلا مخصص . 

(الثالث) لا اشكال ولاخلاف فى انه بتحقق العمد بقصد البالغ العاقل القتل 
ظلما بما يقتل غالبا بل دبقصده الصرب بما يقتل غالبا عالمابه وان لم يقصد القتل 
د كذأ لو قصد بما بقتل نادرا فاتفق القتل به وهذا ما ستفاد من صحاح الرديات 
لاحظ الوسائل ج ١9‏ وسنذ كر تفصيله فى كتاب القصاص ان شاء ال . 


تستثنى من حر مة اثقتل موارد 
(الادل) قتلالقائل: قال الله تعالى: ياابها الذزين آمنوا كتب عليكم القصاص 


فى القتلى الحر بالحر «العبد بالعبد و الانثى بالانثى ؛ فمن عفى له هن اخيه شىءٍ 
فاتباع بالمعروف ... ولكم فى القصاص حدوة با ادلى الالماب 0 


. مداص 5ه و59ه جهاد الجواهر‎ ١ 
-5/اا.‎ ١9/4 ؟" البفرة‎ 


دقال تعالى : دمن قتل «ظلوماً فقد جعلنا (وليه ساطانا فلاسرف فى القتل 
انه كان 00 : 
دقال تعالى : وجزاء سمئة سئة مثلها. . . د لمن انتصر بعد ظلمه فاولئك ما 


ف 
عليهم من سبيل ''! . 
و قال تعالى وان عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به د لذن صبرتم فهو خير 
إوأ 
ذلك و هن عاقب بمثل ما عوقب به ثم بغى عليه لينصر نه الله ان الله لعفو 
ان 
نعم هو مشر لاط داهور : 
(الادل) التساوى فى الحرية ه الرقية بمعنى ان الحر لا يقتل بالعبد مطلقا 
بلا خلاف اجده فيه . بل الاجماع بقسميه عليه كمافى الجواهر . د تدل عليه 
الردابات المعتمرة 5 نعم بغرم ثمئه وضرب ضريا شديدا . 
لكن فى الثالثة او الرابعة يقتل كما هو المطرد فى ادباب الكبائس ه فى 
المملو كة لايفرم على الاظهر غير انه يكفر كفارة الجمء!). 
واهاهادل على جواز قتل الحر المعتاد بقتل المماليك , د قد قال به جمع 
١‏ الاسراء ع" . 
٠١‏ الشورى .غم - .5١‏ 
© _التحل .١١١‏ 
+ الحج .٠٠١‏ 
هص الا وغيرها من الوسائل ج ١96‏ . 
ص مه وما يمدهاج 169. 


مممممم ممه ويم سمو وموم مو مم م يمو ميوم م نممة مدوم ممءي فد نممو ممم هماس مم م ومن مهم مم مج يميج مم وو موسو ممه ةدم مهد لجووج هينه هده ووو دومج دمن ون رودو رونو دهده ده وو نهد دس مومه ونون نيدن اه 


فضعيف سند| '') الا ان يبرجع الى ما سبق اد يقال بالادلوية بملاحظة مادل على 
قتِلقاتل اهل الكتاب اذاءتادن . وللمقام 5-7 لكنها لخروجها عن محل الابتلاء 
لم نتعر ص لهها. 

(الثانى) التساءى فى الدين فلا بقتل مسلم بكافر ه.ععدم الاعتياد ذهيا كان 
او مستأهنا او حربيا بلا خلاف معتد به اجده فيد بيئنا ؛ بل الاجماع بقسميه 
عليه ؛ بل المحكى منهم مستفيض حد الاستفاضة او متواتر كالنصوص كما قيل 
دقبل ايضا انالمشهور المدعى عليه الاجماح قتل المسلم المعتاد بقتل اه لالذمة٠‏ 

اقول : فى موثق اسماعيل عن الصادق لقلا .. . وسألته عن المسلم هل يقتل 
باهل الذهة و اهل الكتاب اذا قتلهم ؟ قال : لا ءالا ان يكون معتاد الذلك لايدع 
قتلهم فقتل دهو 0 

و عليه يبحمل المطلقات المجوزة و المانعة ؛ د ظاهر الردامة قتن المسلم 
باعتياده قتل اهل الكتاب هو لوكان حربيا لظهور العطف فى التغاير ه لا اقل من 
الاطلاق ؛ ولا أدرى هل به قائل مئا املا؟ 

ويقتل الذهى «الذميةبهما للعمومات . 5 كذا بقتل الحربى بالذهى ٠‏ 

نعم لايبعد عدم قتل الذهى بالحر بى لان الحر بىلاحرمة له دهنه يظهر حال 
قتل الحر بى للحربى فتأمل . فان نفى الحرهة للحربى انما هو بالنسبة الى المسام 
بشر قط » لابالنسبة الى غيره فيرجع الى العموم انكان. 

ولوقتل النصرانى دلا يبعد الحاق اليهود دالمجوس به_مسلما «تخيرالوارث 
بين قتله واستر قاقه واخذ اهو اله لصحيحة ابن سنان 27. 

00 ١د‏ ص9 ج9٠‏ الوسائل. 


!داص ولاج .١4‏ 


جَ؟” اد 


ولو قتل الذهى هرتدا ولو عن فطرة قتل به بلا خخلاف اجده فيه دلااشكال 
لانه محقو نالدم بالاسبةالىالذمى فيندرج فىعمومادلة القصاص كما فى الجواهر 
لكن المسألة عندى غير خالية عن الاشكال . 

ثمان قت لالمسلم طفلا يقتلبه للعمومات كقوله النفس بالنفس وغيرهء ولم 
كت الخلاف الاال لدان 27 

ثم أنه يقل الشيعى بالسنى عملا بالعموهات ديقتل الناصبى بغيره ولابقتل 
المؤهن بالناصبى كما فى صحيح بريد العجلى '') دفى قثل الستى بالناصبى تردد 
بنشأ من ان مقتمى ها دل على قتل الناص هو اباحة دمه لكل احد از للمؤمنين 
وحدهم فالاحظط . 

(الشرط الثالث) الايكون القاتل اباء فلوقتل والد ولدهلم يقتل بهبلاخلاف 
اجده فيه , بل الاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهر . دتدل عليه ردابات جملة 
مها معتمرة الاسناد 9" , 

والحقواأب الابوان على بالاب وادعىعليه الاجماع» دقيل بتئادل الاطلاق 
لدعرفا وتردد المحقق دغيره فيه دالاقوى الحاق ابالاب بغيره واختصاص الحكم 
بالاب فقط عملا بعمومات القر آن العزيز ء اذا لم بصدق الوالد على المجد صدةا 


اه اه 


0107 
عموها كحديث رقع القلم دغبره وخصوصا مستفيضا عدن الامةقافة 5 
١‏ وان كان مقتضى اطلاق قوله (ع) في الصحيح : فلاقود لمن لايقاد منه صاه 
ج ١9‏ عدم القود للطفل وقد افتى به الاستاذ . 
#عص ٠٠١‏ جو١ا.‏ 
#دص كهج ١١ا.‏ 


اقول : ويدل عليه صحيح محمد بن مسلم عن الباقى لاقلا ( . 

(الشرط الخامس) عق لالمقتول فلايقتل العاقل بالمجنونء لقول الباقر !2 
فى صحيح ابى بصير دان كان قتله من غير ان يكون المجنون اراده فلا قود لمن 
لابقاد منددارى اذعلى قاتله الدبة فىماله يدفعها الىدرثئة المجنون ديستغفر الله 
ويدوب اليه لكا 

وادعى عليد الاجماع وقطع الاصحاب ايضاً . 

( الشرط السادس ) البلوعٌ كما نسبه فى الجواهر الى المشهور ونقل عن 
بعضهم الاجماع عليه ولحديث رفع القلم المجمع عليه . 

اقول : فى صحيح ابن مسلم عن الصادقالْ1 عمد الصبى و خطأه وأحد . 

وفى حسنة أسحاق او هوئقته عن جعفر عن ابيه ان عليا كان يقول : 

عمد الصبيان خطأ بحمل على العاقلة ( . 

دمادل على خلافه ضعيف سندا سوى رواية واحدة وهى صحيحة ابي يصر 
عن الباقى ل قال سئل عن غلام لم يدرك ه اهرأة قتلا رجملا خطأ ٠‏ فقال : ان 
خطأ المرأة والغلام عمد فان احب اولياء المقتول ان يقتلوهما قتلوهما . . . وان 
احبوا إن بقتلوا الغلام قتلوه . . . 7 و الاحسن دد علمها الى من صدرت عنه . 

(الشرط السابع) ان لا يكون القائل اعمى كما اختاره جمع د نسب الى 
المشهورخلافا لما نقل عن! كثر المتاخر.بن همنعدم اشتراطه. ويدل على الاشتراط 
صديح الحلبى '' و هوثقة ابى عبيدة 27 لكن فى النفس من اعتبار هذا الشرط 

-١‏ ص .”م ج 9و١‏ الوسائل. 

؟#د ص لاه ج9١‏ . 

مد ص 270" ج11. 

و#عص 54ج 9و١ا.‏ 


ددص 5هاج 1ا. 
٠-5١‏ ص هاج ؤاء 


نع ” 1١8‏ 
لاجل هاتين الرداءتين فى قبال عمومات الكتاب العزيز شىء . 

و فى رداية اسحاق التى لاببعد حسنها قال سألت احدهما يلل عن حد الا 
خرس والاصم والاعمى ففال : عليهم الحددد اذاكانو! يعقلون ما بأتون 7 ويبعد 
كل البعد استثناء القتل الذى هو | كبر ها دو جب الحد و عليه فهى تعارضهما و 
بمااتها موافقة لاكتاب وهما مخالفتان له تتقدم عليهما كما قرر فى محله”"او ام 
العالم . 

(الشرط الثامن) ان يمكون المقتول محقون الدم؛ احترازا عن المر تسد 
بالنظ الى المسلم فان المسلم لو قتله لم .ثبت القود ؛ و ان أثم بعدم الاستيذان 
ممن اليه القتل. .. و كذا الزانى د اللائط د كل من اباح الشرع قتله كما فى 
الشرائع دالجواهر ولكن صاحب الجواهز (قده) قال : 

انما الكلام فيمن كان عليه القتل حداً كالزانى المحصن واللائط و المرتد 
عن فطرة و لو بعد التوبة سقط القصاص عن قاتله المسلم اد مطلقا. د ليس فى 
شىءمما وصل اليناهن النصوص تعر لذلك فضلا عن تواترها. نعم ظاهر الاصحاب 
الاتفاق على ذلك بالنسبة للمسلم . 

(الشرط التاسع) اذلابكون القتل اسرافا لقوله تعالى : فلاسرف فى القتل 
فلا يقتل الحامل الا بعد وضع حملها دنقل عليه الاجمماع ايضا .د فى الجواهسر 
د هتذها . د تخرثت من نفاسها بلا خلاف مع فرص خوف الضرد على ولدها ... 

ان لاتزر و ازرة. .. بل دحتى ترضع الو لدان لم يكن أله مرضعة . . . بلا 

خلاف لكن اطلاق موثقة عمار”' هو تاخير الحد الى ما بعد الرضاع دان وجد 
على ان لازم الروايتين المشار اليهما عفو الاعمى عن السرقة والزنا وغيرهما 
من الكبائر بدعوى ان عمده خطأ كما يقنضيه اطلاقهما وهو كما ترى . 
م« دص 2١م"‏ ج 68١ا.‏ 


واكك 0 


موقط لخر رخات در فجرت لتساك فى الدواءر وب المقناء 
لايخلو من اشكدال نعم لوهات الولد لامانع هن اجراء الحد اد القصاص عليها 
ها 
به واحد منهم 30 لانه 53 فى القتل د كأ 1 '"» وان مال 
اليه بعضهم . 

د فى الردايات المعتبرة ''! جواز قتل الجميع د قشل البعض مع هراعساة 
الدية التى هى خارجة عن محل كلامنا فى هذه الرسالة . و ادعى على التخير 
البة كور ساعن الحواض الاجباء يعمشية.. 

(#) قتل المحارب الساعى للفساد . 

قال الله تعالى : دائما جزاء الذين بحار بون الله ورسوله ورسعون فىالارض 
فسادا ان يقتلوا اد يصلبوا اد تقطع ايديهم د ارجلهم من خلاف 7 او ينفوا من 
الارص ذلك لهم خزى فى الحيوة الدنيا ولهم فى الاخرة عذاب عظيم الا الذين 
تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان الل غفور دحيم » (المائدة 8# 4") . 

قال الجو اد يفلا فى صحيح على بن <سان : من حارب الله و اخذ المال د 
قتل كان عليه ان بقتل ويصلب , ومن حارب ١‏ قتل و لم ,بأخذ المال كان عليه ان 
بقئل دلا صلب ه من حارب واخذ المال و لم يقتل كان عليه ان بقطع بدهو 
رجله من خللاف دوهن حارب ولم ياخذ المال ولم يقتل كان عليه أنننة ى ثم استثنى 

فقال . الا,الذين الخ 7 ' لكن ناقشنا الردابة سندا فى بعض كتبنا خلافا للاستاذ . 
١و‏ لاحظ ص 8م١4‏ ج ”7 تفسير البرهان وص .”م ج ١5‏ الوسائل . 


م بان يقطع اليد اليمنى والرجل اليسرىكما فى السارق 
. ص 4507 ج ١‏ تفسير البرهان . 


ووو وه ود موه سه ودوو وهو د ههه 5ه دموده هو هوه هو وده ووه يو دوهن دوروو ووو مهاده درو و مم وم جد وو دروم هوم م ممه مووي وو هوهو رده مر ورا و هدر هرمن د جدود مو ودر ند مدا مو سنو وهم رهد رو م ردم ردت مه ويه 


قال الباقر إِلئةِ فى صحيح ابن مسلم : من شهر السلاح فى مصر من الامصار 
فعقر اقدص منه دنفى من تلك البلد , ومن شهر السلاح فى هصر من الامصار وضرب 
وعقر واخذ المال دلم «قتل فهو «حارب , فجزائه جز اء المحارب دامره الى 
الاهام ان شاء قتله وصلبه وانشاء قطع بده ورجله . قال : وان ضرب وقتل واخذ 
المال فعلى الامام ان بقطع بده اليمنى بالسرقة ثم يدفعه الى اولياءٍ المقتول 
فيتبعونه بالمال ثم يقتلونه قال: فقال له ابوعبيدة: ارأيت انعفاعنه اولياء ا لمقتول 
قال : فقال ابو جعفر !ك1 ان عفواءنه . كان على الامام ان يقتله لانه قد حارب 
وقتل وسرف , قال : فقال مقي ادأيت ان اداد او شاء المقتول ان بأخذهدا مه 
الدية ويدعونه , الهم ذلك ؟ قال لا ,عليه القتل 7 . 

من الردابة مضطر ب كما اشرنا اليه فى غير المقام ٠‏ 

د فى صديح ا قال سألت اباعبدالل إلا عن قول الله عزو جل : ائما 
جزاء .. . . قال : ذلك الى الامام يفعل ما يؤهرقلت فمفوض ذلك اليه قال : لاولكن 
نحو الجنابة (المصدر) وقال الصاد ]ليلا فى اخر صحيح جميل حين سئّل عنه النفى 
الىأين ؟ من مصر الىعصر آخر وقال إن عليالكة نفى رجلين من الكوفة الى البصرة 
(المصدر) . 

دقال الباقر كي فىصحيح ابنرئاب عن ضررس : من حمل السلاح بالليلقهو 
محارب الاان يكون دجلاليس من اهل الرمبة 9 . 

اقول : ضى رس اكات ابن عبدالملك فالرواده صحيحة والافغير معتيرة فقيل 
ان على بن دئاب بردىعن ضررس بن عبدالملك: به يتميز لكن هذا القوللا.بوجب 
الاطمينان . 

١ص‏ ”يمه ج لم١‏ الوسائل ٠‏ 


؟ - بنأه على وثاقة يحبى الحلبى الواقع فى سئده. 
مداص لالاه جم١ا.‏ 


قال فىالشرائع والجواهر : ( المحاا.رب كل من جرد السلاح ) اد حمله 
(لاخافة الناس)ولو واحد لواحدعلى و جه شّحقق به صدق اراة الفساد فى الارصط... 
فى براه بحر ء ليلا ادنهارا فىهصرهغيره . . . دستوى فىهذا الحكم (عندالشهور) 
الذ كر والانثى . المشهود بين الاصحابهوانننفى المحارب عن بلده ومكتب الى 
كل بلد باوى اليه بالمنع منهوا كلته ومشاربته ومجالسته ا ومبايعته . 

ولتفصصل الكلام في الفردع المتعلقة بالمحاربلابدهمن ٠راجعة‏ المطولات. 

ونح نقد ذكرنا تفصيلالبحث فى رسالة توضيح مسابل جنكى بشكل بدربع 
ونتقله فى قسم الواجبات فى هذا الكتاب انشاكالل . 

(©) اصحاب الكبائر فانهم يقتلون بشرطه . 

ففى صحيح بونس عن ابى الحسن الماضى للق : اصحاب الكبائى كلها اذا 
اقيم عليهم الحد مرتين قتلوا فى الثالثة () وقدوردت بمثل ذلك فى خصو ص شرب 
الخمر عدة منالردابات 0" 

وفى صحيح اذ هوثق أبى بصي رعن الصادقإليلا الزانى اذا زنى يجلد ثلاثا ويقتل 
فى الرابعة () دلامنافاة ببنهما اذا لاخيرمخصوص بالزنا . 

(-ه) الزانى | لمحصنوالزانية المحصنةفانهماير جمان/' أذ نبحشعن فروعه 
فى قسم الواجبات . 

ا صا" ج6م١.‏ 

”داص /الا؟ ج6م١ا.‏ 


“ماص "١#‏ ج ١8‏ . 
م لاحظ ص عم وما بعدها من الوسائل ج م١‏ . 
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(©) الزانى بالاكراه ففى صحيح بريد قالسيّل ابو جعفر يلقلا عن دجل 
اغتفين أغر ادق شها قال قل مضنا كان اوعس مده وقريب هنه صحيح زدارة 
ا : 
لكن فى صحيح ابى بصير: اذا كابر الرجل المرأة على نفسهاضر ب ضر بةبالسيف 
مات منها اوعاش دفى الجواعر : الاانىلم اجد عاملا به فوجب طرحه فى مقابل 
ها عرفت . 

(لاسبلم)من زنى بالمحادم النسبية. دفى الشرائم وشرحها : اها القتلفيجب 
على من زنى بذات محرم للنسبكالام والينت وشيههما بلاخلاف اجده فيه . . . بل 
الاجماع بقسميه عليه. . . نعم فىالر ياض ظاهرا كثر النصوص المزبورة الا كتفاء 
بالضربة الواحدة مطلقا ادفىالرقبة دهى لاتستلزم القتل كما فىصر يح بعضها اى 
المشتمل على التخليد فى الحبس . . . قلت قديقالهو_مع انه كما اعثرفبه شىء 
لم بن كراحد همن تقدم لوتاخر ؛ بل عباراتهم. طافحة بذ كر القتل الحاصل بضرب 
السف وغيره 5بالضربة الواحداة دغيرها؛ بلقدسمعتمعاقد الاجماعات المحكية 
ولاريب فى قصور مادل على عدم القتل دالا كتفاء بالضربة الواحدة ثم التخليد فى 
الحيس عن معارضة ماعرفت هن وجوه بلهوشاذالخ. 

اقول : اليك ها افزت به منالردابات المعتيرة سندا . 

(الف) موثقة اين بكير عن احدهفا للك[ منزنى بذات هحرم حتى بواقعها 
ضرب ضربة بالسيف اخذت منه ما اخذت ه أن كانت تابعة ضريت ضرية بالسيف 
اخذت منها مااخذت . قيل له فمن يضر بهما دليس لهماخصم ؟ قال ذاكعلىالاهام 
اذا رقعااليه . 

(ب) دفى صحيح جميل (بطريق الصدؤق ددن| لكلينى) قلت لابيعبدالدإلئا 


ال ص الم" وص 48م"” ج 14. 


ادن يضرب الذى بأتى ذات محرم بالسيف ؟ أبن هذه الضرية ؟ قال تضرب عنقه . 
اد قال تدص قصرب رقع 7 

(ج) د فى حسنة بكير قلت له لِلئِةٍ الرجل أتى ذات محرم ؟ قال ضرب 
بالسيف . 

(د) فى دحيح ادهوثق ابى بصير عنه لِلئِةْ اذازنى الرجل بذات محر محد 
حد الزانى الاانه اعظم ذفيا!". 

(ه) فى صحيح الجميل عن الصادق إل فى رجل بقع على اخته : تضرب 


عدعه أو قال رقته”” 030 


اقول : الردامة الادلى تصلح بياذا للردايات الاخيرة فتدير دعليه فلادبقى 
دليل معتبر لقول المشهورفانالاجماع ليس بدليل مستقل يعتمد عليه لكن الاتصاف 
ان الردابات المذ كودة لادلالة قوية لها على عدم القتل فيمكنان :«عل عبارات 
الردابات كناية عن القتل فتأمل . 

(8)منزنى بامرأةابيه يرجم دانكان غير محصن كما فىموثقةالسكو ني () 

(* 9) الذمى اذا زنى بمسلمة؛ بلاخلاف بل 0 بقسميه عليه . 

اقول : «الاصل فى الحكم صحيح حنان عن الصادق للا قال : سألته عن 
هرخاس بيسلمة قا رخفن 1" بويلتدى بن لعن من اندم اشرق دغيره بطن ببق 
الالنى:: 


١‏ ءدصض هوم" جم١‏ الوسائل. 
؟"داصض5م"” جح 18 الوسائل . 
؟ ‏ ص لالم" ج م١‏ الوسائل. 
: ا ضام" ج ١8‏ الوسائل. 
نهدا ص لاء؛ جم١‏ الوسائل. 


(11) اللائط الموقي » كما مرتفصيله فى حرف الالف . 

(150) المساحقة على ماهر فى حرف السين . 

(*1) ساب النبى وساب الائمة كمامر فى مادة السب !' . 

(18) الناصب كما فى صحيح دادد بن فرقد '"). 

(183) السارق اذا سرق فى السجن على نحو مرفى حرف السين . 

(18 الساحر , كما سبق تفصذه فى مادة السحرء قد مرهئأ التردد فيه. 

(/19) السارق فى مقام الدفاع عنه , ففى صحيح غباث عن الصادق عناسه 
قلا قال : اذا دخل عليك اللص بر يدا هلك و مالك , فان استطعت ان تدده د 
تضربه فابدره 5أضر به . 

وقال : اللص محارب لله ولرسوله فاقتله فما منك منه فهو على 0 

وفى صحيح ابن مسلم عن الباقر ك1 . . . دمن فتك بمؤهن بريد نفسه و 
ماله قدمه مباح فى تلك الحال 7 و فى الشرئع : اللص محارب فاذا دخل دارا 
متغلبا كان لصاحبها محاربتّه ؛ فان ادعى الدفم ألى قله كان دمه ضائعا لاإضمنه 
الدافع . 

اقول : المحارب بقتل صدق عليه عنوان اللص ام لا ؟ لكن فى الجو اهر: 
فقد اطلق المصنف دغيره هنا محاربته على الوجه المزبور من غير تقييد بمراعاة 
الاسهل فالاسهل . . . الا انى لم اجده قولا صريحا لاحد (فى القتل ابتداء ) فى 
المحارب الاصلى فصلا عن اللص المحارب , دلولا ذلك لامكن القول به ... بل ان 
لاسن و3 دص هوه ج ١8‏ الوساثل . 
؟ة ص 0غ ج م1١‏ الوسائل . 


© ي ص "5ه ج 18 الوسائل. 
» دص »6ه ج ١8‏ الوسائل. 
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لم يكن اجماعا امكن ان يقال بجواز قتل اللص غير المحارب ايضًا حال دفاعه 
ابّداءِ للاخمار المزبودة . 

اقول : والاحوط عدم جوازقتل اللص ابتداء لما ذ كره وانما يجوز اذا لم 

ستمةه 

فى الشرائع د الجواهر : لواناد (اى اللص المذ كور) نفس المدخول عليه 
اد غيره » ممن فى الدار ممن يضعف عنه فالواجب الدفع مع ظن السلامة » بل او 
عدم العلم بالحال لاطلاق النصوص, ولا يجوز الاستلام (الاستسلامخ) والحال هذه 
و لو عجز عن المقاومة د امكن الهرب الذى تتوقف النجاة عليه وجبت عينا ان 
انحص ء أو تخير بينه دبين غيره هن اسباب النجاة ان حصل ء فان لم يفعل اثم , 
دلو لم يمكنه الهرب و لا غيره من افراد النجاة داقع بما يمكن , اذ هو اولى من 
الاستلام المفردض عدم ا<تمال للنجاة معه والله العالم انتهى . 

اقول : وجوب المدافعة فى فرص العلم بعدم النجاة لادليل عليه, ومقتضى 
الاصل عدمه ‏ وهذا الفرض غير داخل فى كلام الجواهر كما يظهر من اخره . 

(18) المرتد الفطرى 

(189) المرئد الملى اذا لم يتب . 

وهنا مباحث 


(الادلى) قالالله تعالى : دهن بر تدد هنكم عن دينه فيمت وهو كافر فاولئك 
حبطتث اعمالهم فى الدنيا والاخرة واولئكك أصحاب النارهم فيها خالددن (البقرة 


. "1 


الابة الكريمة لاتخلو عن دلالة ما على قبول توبة المرتد و أنكان فطرها 
فيصير مسلما يقبل أبمانه 5 أعماله وودخل الجنة ويجرى عليه احكام الاسلام ان 
بقى حيا وام يقتل , نعم الاحكام الاتية المنصوصة المدعى عليها الاجماع لابد من 
اجرائها كقتله وتبيين زدوجته دتقسيم أمواله , ولامنافاة بين هذه الاحكام والحكم 
بكونه مؤهنا تقيا طاهرا «جرى عليه سائر الاحكام الثارتة للمسلمين فمامن جع 
هن عدم قدول توبته واقعا مئاف للقواعد العدلية كمالا يخفى . 
فى الصحيح سأل محمد بن مسلم ابا جعفر ليلا عن المرتد فقال :من رغب 
عن الاسلام و كفر يما انزل على محمد تَيِْقْوٌ بعد اسلامه فلاتو بة » وقد وجب قَدَنْه 
وبانت هنه اهرأته و يقسم ما تدع لله 
وقال الصادق يليد فى موئق عماد . كل مسلم بين مسامين ادتد عن الاسلام 
و جحد محمدا مَبقوٌ شوته د كذ.ه فان دمه مبات لمن سمع ذلك منه؛ واهمرأته 
بائنة منه بوم ارتد د يقسم مالم على ورئته؟" . 
وتعتد اهرأته عدة المتوفىعنها زوجها وعلىالامام ان يقتله ولايستتييه!". 
قال الكاظم يلقلا فى صحيح اخيه فى مسلم تنصر : يقتل ولا يستتاب . قلت : 
فنصرانى أسلم ثم ارتد . قال رستتاب فان رجع والاقتل . 
اقول : ذبل الرواية يقيد الاطلاقات بالفطرى فى خصوص القتل بلااستتابة 
دانما بقتل الملى بعد استتابته وامتناعه من التوبة . 
داها فى سائر الاحكام فلا فرق بينهما لظاهر الردايات لكن فى الجواهر 
١ن‏ ص»4ه ج8١‏ الوسائل. 
؟ ‏ اى على ورثته المسلمين دات الرواية كغيرها وكموثق ابان (ص 45ه ج8١)‏ 
على حرمة اكل مال المرتد لغيره . 
 «‏ ص هوه ج 18 الوسائل . 


ومتنها : فلا خلاف ولا اشكال فى أنه لا تزول عنه املا كه . بل تكون باقبة على 
ملكه للاصل وغيره ‏ نعم ينفسخ العقد بينه وبين زوجته لعدم جواز تكاح الكافر 
مسلمة ابتداء واستدامة ... لكن عن الخلاف ان لاصحابئا قولين «عنى القول ببقاء 
ملكه , والقول بانه مراعى فان تاب علم بقائه والاعلم زداله من حين الردة ... الا 
ان القول المزبور غيرمعر دف القائل واضح الصعف ضر ودة منافاته لجميع الادلة 
هن الاستصحاب وغيره . 

اقول : ظاهر الردايات ‏ ولو بالاطلاق ‏ عدم الفرق بين الفطرى والملأى 
فى شىء من الاحكام سوى الاستتابة وعدمها فا تم اجماع فهو دالا فرفم اليد 
عنها ,لاهو جب . 

روىالشيخ الطوسى_قدم باسناده الصحيح عن الحسيناين سعيد قال قرأأت 
بخط رجل الى ابى الحسن الرضا لله : رجل ولد على الاسلام ثم كفرد واشرك 
وخرج عن الاسلام هل إستتاب اد بقتل دلا ستتاب فكتب بققل!"). 

قول الحسين : (فكتب) شهادة هنه واخبار بانه علم كتابة الرضا وعلم خطه 
ومعرفة الخط ليست حدسية محضا بلهى قريبة من الحس يقبل فيها اخماد الثقة 
ثم المستفاد هن الرواية اعتبار ولادة الشخص على الاسلام فى صدق الفطرى عليه 
دون انعقاد نطفته عليه . 

ومقتضى اطلاقه عدم أعتيار بقاء والدبه على الاسلام الى حين بلوغه كماان 
الظاهر منها كفر الرجل بعد 'سلامه بعد البلوغٌ فان المسؤدل عنوان رجل فافهم 
جيدا . 

د كيفما كان الردابة مختصة بالفطرى ولا تشملى الملى . 


فى صحيح أبن محبوب عن غير واحد' "عن ااباقر لبا فى المرتد يستتاب 
١ص‏ 45ه ج١‏ المصدر . 
مر | نهلا يحتمل كذ ب جماغةعلى ا لامام و كلمةغير واحدظاهرة فى جماعة فالر ايةمعتبرة. 


فان تاب والا قتل0). 

رهذا محمول على الملى غريئة ماعرفت . 

دفى هوثق أبان عن الصادق كلبلا فى الصبى اذا شب فاختار النصرانية واحدد 
ابويه نصرائى أى هسللمْمين ؛ قال . لابشترك ولكن يضرب عللى الاسلام7"). 

منافاته لما سبق واضحة , و«مكن حمله على ما قبل البلوع أد على تنصره 
حين البلوعٌ هن غير ان يسلم فتاهل , او على اسلام والده بعد تولد ابئه المرتد . 

دام الأظهر حمل اذوب على القتل. : 

ذفى صحيح حماد عنه إلا فى المرتدة عن الاسلام قال : لايقثل وتستخدم 
خدمة شديدة و تمنع الطعام والشراب الاهما يمسك نفسها وتلبس خشن الثيا 
وضرب على الصلوات!". 

ولا فرق بين كونها فطرية اد هلية . 

وفى صحيح غياث ... تحيبس أبدأا ٠‏ 

وفى صحيح حر يز لابخلد فى السجن الا ثلاثة : الذى يمسك على الموت 
والمرأة ترتد عن الاسلام والسارق بعد قطم اليد والرجل » دفى هوثق عباد . . 
حيست فى السجن واضر بها/ا 

وأما ها دل على قتلها فلابد من حمله على محمل آخر فانه ظاهر فى قتل 
المرئدة الملية دلا يحتمل كونها اسوء من المرقد(). 

اقول: فى ذيل معتيرة أبن محبوب المتقدمة: دالمرأة اذا ارتدت عن الاسلام 
استتسست فان تاءت والاخلدت في السجن دضيق عليها فى حبسها . 


. الوسائل‎ ١8 ص 47ه ج‎ ١ 
. 1١8ج "ص5 كوه‎ 
.ا١46ج “دض 4ه‎ 

+602 ساض .مه ج 8ا. 


نظهرمن الردابة قبول توبتها ان تابت ويزول عنها الحس وغيره ولا رشيغى 
حملها على الملية كما حمانا الرجل فى صدر الرداية عاى الملى بقرينة سائر 
الردابات > دهذه القريئة مفقودة فى المرأة فلايد من الاخن بالاطلاق . 

وفى الجواهر : نعم ان تادت عفى عنها كما صرح به غير واحد . ده لقبول 
التوبة والعفوعنها ابتدائى اد استمرارىء فيه وجهان د الرداية انما تدل على قبول 
توبتها حين الاستتابة اى فى الابتداء لابعدها حكم بتخايدها (فتأمل) . 

(الثانى) قال فى الجواهر : دبتحقق ‏ الادتداد ‏ بالنية عليه ولو فى دوقت 
مترقب اه التردد فيه , وبالاقرار على نفسه بالخردج هن الاسلام اد ببعض انواع 
الكفر ... بكل فسل دال عليه صر ,حا على الاستهزاء بالدين والاستهانة به ورفع 
اليد عئة كالقاء المصحف فى القازورات دتمز بقه واستهدافه ودطنّه وتلويث الكعبة 
اد احد الضرايح المقدسة بالقادّرات اد السجود للصنم دعبادة الشمس دنحوهما 
دان لم بقل بربوبيتهما . . . ''أوبالقول الدال صرريحا على جحد ها علم ثبوته من 
الدين ضرددة , از على اعتقاده ها بحرم اعتقاده بالضردرة من الدين ٠‏ دقيده فى 
اكشف اللثام بما اذا علم ذلك ؛ لانه تكذيب للنبى يِه دان كان بزعمه ... 

ولكن قلنا هناك (فى كتاب الطهارة) انه مخالف لاطلاق الفتاوى و التصوص 
المتفرقة فى الابواب الدالة على الحكم بكفر كل من صدر منه ما يقتضى اتكار 
الشرودى ... بل لعل اقتصار الاصحاب على الضْرورى كالصر يم فى الكفربه مقيدا 
خصوصا بعد قولهم سواء كان القول عنادا اد اعتقادا اد استهزاء » قما فى كشف 
اللثام من انه لاارتداد باكار الضردرى اه اعتقاد ضردرى الانتفاء اذا جه لالحال 





١‏ حصول الارتداد بمجرد السجدة لهما من دون الاعتقاد بربوييتهها محل نظر او 
منع» ثم الانصاف عدم شمول الروايات المتقدمة الدالة على قتل المرتد لفرض الانكاراو 
الآاثنات جهلا فلاحظ . 


داضح الضءعف بلا لظاهص. حصول الارتداد با تكار ضر ذرى المذهب كالمتعة هئ ذى 
المذهب ايضا لان الدين هو ها عليه ولعل هنه اتكار الامامى احدههم وَل انتهى 
من كلامه ها اردنا نقله رفم مقامه . وللبحث فيه محل! خر . 

() الغالى الذى يعتقد دبووية على للد دغيره ففى صحيح عشام قال 
سمءت أبا عبد الل كل يقول وهو بحدث اصحابه يحديىث عدار بن سبا 5ماادعى 
مم الربوبية لامير المؤمنين لكل فقال انه لما ادعى ذلك استتابه امير المومنين 
فابى ان يتوب فاحرقه بالتار!"). 

اقول : لعل استتابته لاجل كونه كان يهوديا ثم اسلم فهو كاف ملى كما 
نقل الكشى فى رحاله عن يعض اهل العلم : 

وبدل 5 الحكم المزبور اى جوار فقتل الغالبى المذ كور صحجيح آخر 
لهشام '" . 

(١؟‏ و”#” و" ) مدعى النبوة ومدعى السئة ومدعى كتاب من الله كما 
فى صحيم حماد 2صحيح أي اهنس ومو ققة ا يفطا 

(4 ؟) داطى البهيمة على وجه مر فى هادة الاتيان فىاول الكتاب فتدير . 

(خ) المحدث فى الكعبة كما فى اللردايات المعتيرة ل وقدسيق بحثه 
فى حرف الداء فى مادة الحدث . 

662 قتل المتعدى والمهاجم فى-<اأة الدفاء » قال فى الشرادئع والجر اهر : 

لاخلاف دلاأشكال فى ان للانسان ان يدفع المحارب اواللص او غيرهما عن 

| : الوسائل‎ ١ ص عمه ج‎ - ١ 

# اص '#اهة وص ثاهه ج م١ء.‏ 

»ص ومه ج ١8‏ الوسائل . 

- ص ولاه ج ١8‏ الوسائل. 


نفسه وحر يمه وماله ما استطاع للاصل والاجماع بقسميه . . . نعم قالوا من غير 
خلاف دعرف فيه ديتهم : جب اعتماد الاسهل « فلو اندفع الخصم بالتئسية و لو 
بالتنحنح فعله وان لم تدقع الابالصاح أفتص عليه 00 ذان لم بندفقمع عول على 
اليد ء فان لم تغن فبألعصا فان لم تكف فبالسلاح الى غير ذلك هن افراد الترقى 
هدرا جر حاكان ادقتلا فضلا عن ماله اذا لم يندفع الابذلك , بلاخلاف اجده فيه 
سأ وقوئ ويل الاجباع تعتصفه قله 

اقول : اها اصل الحكم فى غير المحارب واللص 0 فيمن حادول ضرب أحد 
ادو اخذ ماله أو جر حه أوقتله دالا تشهس سالا حة يدث لا نصدق عليه انه معدارب 
قيصح أن نستدل عليه مصحييح الحلبى عن الصادف جار :انما رحل عداعلى رحل 
ليضربه فدفعه عن نفسه فجرحه او5ة!ه فالاشيىء عليه ...هن بدء فاعتدى عليه فلا 
قودله ''' دهذه الرداية و كذا موئقة ابان ''' نعمت الدليل على الحكم وللفهم 
العرقى بعدم الفرق ديثه دبيئهما . 

م هذا الباغى ان ارادالمال لم بحز تغدبة النفس دونه , لان النفس اهم من 
المال لكن فى 2 أمن مسأم عن احدهما لئاز عن رسول 5 ع هن فقتل ددت 
ماله فهو شهمد دقال : لواكنت انا لتراكت امال دلم اقاعا (؟) ذهو باطلاقه دل 
على جواذ القتالددن المالحتىالموت وان ترك المالصيانة للنفسافضلء؛ لكن الا 
لتزام به مشكل بل همنوع ولا ببعد ارادة حصول القتل اتفاقا فى اثناء المدافعة 
غير المستلزمة للقتل باعتقاد المقتول . 





. فى اللص‎ ١8 لاحظ صحيح غياث ص 7ه ج‎ ١ 
؟- ص ؟+ ج 19 منالوسائل.‎ 

#دص 4# ج واء 

* داص كحمهاج ١8‏ . 


ومقفوهممة مسوم يها مدو رمم تومي ووو مونم وج رم مونم ممم ممم وم مس ممم مم وم مم ممم وم رماث ري مم م سه ة ممم م مدن مه ره م يه مد سام هت مه مه هوه ومس و سه سه موه م ووم مه ممم ممه ممم فم ةن وسم مم ممم مه ممه ممه ممم وم قم مم مم لل 


نعم يجوز أو بحسن الدفاع عن ماله , بل جب إذا كان المال أمانة مهما 
امكن دان آل الامرالى قتل الظالم اوجرحه . و فى جواز الدفاع حتى جرح 
المدافع ورجهات . 

د ان اراد نفسه اد نفس اهله يجب الدفاع او الفرار منه مهما امكن د فى 
جواز القتل لحفظ نفس الغيردانكان هناهله تردد , والاشبه المنع لقوله تعالى : 
دلاتلقوا بايديكم الى التهلكة الاان يمنمحرمته بادلة نفىالحرت الحاصل فى كثير 
من موارد المقام . 

دلو ارادالعر ض كما لوقصد الزنى باحد محارمه اوزوجته ذالظا هر وجوب 
الدفاع حتى الجرح سعض اقسامه و فى جوازه الى الهلاك اد الجرح المهلك 
دجهان من اهمية النفس من العرط » و من لزدم الحرج فى | كثر موارد الصير. د 
الاستلام , ولايد من التأمل التام فى الادلة . 

واما وجوب اعتماد الاسهلل على ندو ذ كرده فلادليل عليه ؛ بل السيرة على 
خلاقه كما ذكره صاحب الجواهر . بل بعض مراتيه خلاف الابات القر ا نية 
الدالة على ممائلة الجزاء ولااقل من ادخال الظالم الخوف فى نفس المظلوم ؛فكيف 
لابجوز للمظلوم اخافة الظالم دانما جاز له التنبيه فقط . 

(97997) قال المحقق فى الشرائع د صاحب الجواهر فى شرحها(اذا وجد مع 
زوجته رجلا يزنى بها) دعلم بمطا دعتها له (فله قتلهما) دان لم يكن له استيفاء 
الحد(ولا اثم عليه) كما عن الشيخ و جماعة القطع به لكن قيده كماعن ابن 
ادرس باحصانهماء دمقتضى اطلاق المنصف وغيره , بل عنه فى النكت القطع 
بالاطلاقاىسواءٍ كان الفعل يوجب الرجم اوالجلد كمالو كانالزانى غيرمحصن 
٠ ٠ ٠‏ لاطلاق الرخصة المستفادة من اهداردمهناطلع على قومينظر الى عوداتهم 
وها ورد هن اهداردم من داوداهمرأة على نفسها حر اما ققتلته ٠ ٠ ٠‏ لكن فى 


صحيح دازد بن فرقد قد سمع الصادق لِلئِةُ .«قول ان اصحاب النبى قالوا لسعد 
بنعبادة لووجدت على بطناهر أتك رجلا ها كنت صانعا؛ قال كنت اضر به بالسيف 
فخر جر سو ل ارد َيه فقالماذ| باسعدءقالسعد:قالوا لووجدت على بطن امر أتكر جلا 
ها كنت تصنع به قلت اضر به بالسيف فقال با سعد و كيف بالاربعة الشهود ؟ فقال 
با دسول الله بعد رأى عينى دعلم الل ان قد فعل قالاى وال بعد رأى عينك وعلم 
اي ان قد فعلء لان الل عزوجل جعل لكل شىء حدا وجعل لمن تعدىذلك الحد 
دي | 

ديمكن ان مكون بيانا للحكم فى الظاهر دان لم يكن عليه اثم فيما بينه 
دبين الل انتهى ما أردنا نقله . 

اقول: اذا كان الزانىهحصنا اومكرها للمرأة فقد مرانه يرجم ديقتل لكن 
فى جوازهما او خصوص الاول لغين ال<ا كم تردد . 

نعم لا اشكال للزدح فى قتله فى مقام الدفاع ' وانما الكلام فيما اذ ابتداء 
بقتل الزانى غير المحصن ولاسيما اذا علم انه ينتهى من عمله فورا اذا رأىزوجها 
أو مع صوته . 

ولا ببعد ‏ هع ذلك المصير الى ها افاده المحقق المذ كود تبعا للشيخ 
واتباعه ‏ قدهم ‏ لفحوى ول الباقر للا فى صحيح ابن بم : وهن دهر على مو من 
بغير أذنه قدمه هباح للمؤمن فى تلك الحالة" . 

نعم مشكل الحكم اذا كان الزنا فى غير بيت الزوح. 

(#8) الداخل داد غيره بلا اذن . كما عرفت دليله1 نفا فتأمل . 


االلسلسسيسه اسمس سس سس يتان. بيست 


١‏ دض م ج الا ان يدذعى انصرافه الى حالة الدفاع. 


المسلمين » فيجوز قتله اذا توقف الجهاد عليه كما فى الشرائع والجواهر'". 

(*") النباش ففى الصحيح ان اهير المؤهنين قطع نباش القبر » فقيل له 
أنقطع فى الموتى؟ فقال : اذا لنقطع لامواتنا كما نقطع لاحيائنا. قال وادتى بنباش 
فاخذ بشعره وجلد به الارض وقال طوٌّوا عباد 5 فو طىء حقى مات . 

اقول: الردادة لاتدل على قتله مطلقاء بل صدرها كسائر الردابات تدلعلى 
عدمه , فهى قضية فى واقعة ولعله زنى بالميت دكاك محصنا ونحن نذ كر تحدد 
الموضوع فى مادة النيش فى حرف النون انشاء الله تعالى . 

(#59) منقصد زنا امرئة فيجوز لها قتله. ففى صحيح عبدايه بنسئان 
عن الصادق لِلكِةٍ يقول فى رجل اراد اهرأة على نفسها حراها فرهته بحجر قاصاب 
منه مقتّلا » قال : لبس عليها شىء فيما بينها دبين الله عزدجل دان قدمت الى امام 


000008 


اقول : بلحق بقاصد الزنا قاصد اللواط بلا اشكال فيجوز للغلام قتله ٠‏ وقد 
ورد به بعض الرواءات9) . 
(#) قتل الكفار والمشر كين للاهر به فى القر أن العظيم ٠‏ 


الاىات الواردة فى المقام على انحاء : 

فمنها ما بدل على قتل المقاتلين ومقاتلتهم » كقو له تعالى: وقاتئلوا فىسبيل 
١‏ ص 5١‏ جهادالجواهر . 

؟ ‏ ص؟7١ه‏ ج ١8‏ الوسائل. 


ص 44 ج ١58‏ الوسائل. 


اينّالذين يقائلو تكم...!'واقتلوهم حيث ثقفتمو هم واخر جوهم من حيث آخر جو كم 
والفتنة اشد من القتل دلا تقاتلوهم عند المسجد الحرم ... دقاتلوهم حتى لاتكون 
فتنة ويكون الدين لل (البقرة 191 - 195). 

دالابات ظاهرة فى حكم مقاتلة كفار مكة دقتلهم دهم الذين اعتدوا على 
المسلمين واخر جوهم من بلدهم . 

ومنها هابدل على حكم قت ل مطلق المشر كين كقو له تعالى: فاذا انسلخالاشهر 
الحرم فاقتلوا المشر كين حيث دجدتموهم؛ وخذدهم واحصر وهم داقعدوا لهم كل 
هر صد ... (التوية 5) . 

و كقوله تعالى: وقاتلوا المشر كين كافة كما يقائلو نكم كافة.. (التوبة/ا؟). 

وقوله تعالى : با ايها الذين آمنو قاتلوا الذين .لونكم من الكفاره ليجدوا 
فيكم غلظة (التوبة 18) . 

وقوله تعالى: قل للذين كفرةا ان ينتهوا بغفر لهمماقد سلف'""... وقاتلوهم 
حتى لاتكون فتنة ويكون الدين كله لل (الانفال )4١ 4٠‏ . 

ومنها ها بدل على قتال نا كثى ابمانهه7. 

دمنها مايدل على حكم قتال اهل الكتاب حتىاعطاء الجزية( “)ومن الواضم 


ان زجوب القتال او جوازه اسعادء وحوب القتل أو جوازه ٍِ 





١‏ قيل ان الصلة لاتكون شرطا ولا قيدا احترازيا » بل المعنى قاتلوا مشر كى مكة 
الذين لايصلحون ويريدون قتالكم . 

يمكن ان يستدل به على وجوب الدعوة الىالاسلام قبل المقاتلة وعدم جوازقتل 
الكافر ابتداءكمامر. 

*#_التوية 15 4١ا.‏ 

. "٠ التوبة‎ 


ووه مه وم اا اااي اااي وي و اسم هسه ممه و ممم هه مه هه سه م سمه مه م مه ميمه فممه ممه مومه ممه م سم مه وموم م و فم ممه وعم مم مم مم مه ةمومهم ممه م لله م ممم 


ومنها ما دل على وجوب ااقتال فى سبيل الله ومنها غير ذلك( ). 

دمنها مادل على وجوبه لاجل المستضعفين كقو له تعالى: دمالكملاتقاتلون 
فى سبيل الل والمستضعفين من ال جال والنساءٍ والولدانالذين يقولوند بنااخرجنا 
من هذه القىبة الظالم اهلها ...!". 

ومنها قوله تعالى : فان اعتزلو كم فلم بقائتلو كم والقوا اليكم السلم قما 
جمل الله لكم عليهم سبيلا"". 

ومنها قوله تعالى : دان جنحوا للسلم فاجنح لها!"). 

دبيحتمل حماهماعلىمورد خاص. ولابمكن تقبيد سائر المطلقات بهما فتدبر 
فبه فان المقام لابيخلوعن اشكال . 

(#4) الطائفة الباغية مان المومنين . قال الله تعالى : و ان طائفتان من 
المؤهنين اقتتلو فاصلحوا بينهما فان بغت احدبهما عل ىالاخرى فقاتلوا التى تبغى 


حتى تفيىء الى امس ال فان فاءت فاصلحوا بينهما بالعدل و اقسطوا ان الل يحب 
30 0 


(ق") قئل مريد الزنا واللواط ان لميمكن ردعه, بغير القثل دلو لغي رمن 
يقصد به الفجور بل لكل احد» ذ كره يعض الاعبان . 


(#ع*#) قتل اللانسان نفسه 


قال الله تعالى : با بها الذين آمنوا لاتأكلوا اموالكم بينكم بالباطل الا ان 


. > الصف‎ ٠٠١ الساء »لا وهلا و75 المزمل‎ ١ 
. ١اله ؟ ب الساء‎ 

.وه.٠.ةهاسلا‎ _ # 

غ: -الائفال .51١‏ 

ه الحجرات و . 
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تكون تجارة عن تراض منكم ولا تقتلوا انفسكم ان الله كان بكم رحيها ومن يفعل‎ 
.)"٠ ذلك عدوانا وظلءا فسوف نصليه نار! وكان ذلك على ابل يسيرا (النساء ه5‎ 

اقول : نفس جملة ( ولا تقتلوا انفسكم ) تدل على المراد دانه بحرم على 
المكلف ان بقتل نفسه. الا ان ما قدلها وها دعدها ‏ دان شت فقل السياقب بدل 
على سوق النهى لقتل الغير . 

نعم فى صحيح الحناط قال سمعت الصادق للا يقول : من قتل نفسه متعمدا 
فهو فى نار جهتم خالدا فيها"". 

وفى جواز قتل الكافر الحربى دشبهه نفسه وجهان من أنه مهدودر الدم ولا 
حرمة له شرعاً , ومن حكم العقل بمنعه والشرع انما اذن لغيره فى قتله بعدعدم 
قبوله الاسلام , لاله . 

داما الذى يقتل قصاصا فلا يجوز له ذلك لان قتله بطل حق الغير ديمنع 
فق اناق 

داها الذى يقتل حدا ففى جواز قتله نفسه دجهان و كذا فى قتل من يعلم 
بموته بعد ساعةمثلا نفسه أو بعلم بقتله بيد غيره لاسيما أذاكانةتل الغير | كش تعذيبا 
وابذاء دكان فى الصمر ضرد على غيره كافشاء أسرار المجاهدين للدولة الظالمة. 

(ع#ع*# قتل القاتل فى الحرم 

قال الصادق للئلةٍ فى الصحيح فى رجل قتل رجلا فىالحل ثم دخل الحرم: 
لاتفتل . . . حتى .دخرح هن الحرم فيقام عليه الحد . دقال ]فى رج لقتل فى الحرم 
افسرق : يقام عليه الحد فى الحرم صاغرا لانه لم برللحرم حرمته 7" ويدل عليه 
عَيَنة اها 


اعص“”ما ج١١:‏ 
!دص بعس ج و الوسائل . 


ووممه هورم عموهمة وميم نوميد م يرما فو يروو م مور رومن ميم مم مم مث مم مم مم فمة م م يما مي يي ممم رن مو مرت م مسنم م مم مف ممممم مي ممم ممم رمم م م ممم يمس سمه مم م وف ميم وم مهم يه وم ميم ممم من ممم ميث ممم رام مر 


(هء ؟) قتلن ليدع المحرم 
قالاييه تعالى : با ابازيها الذزين آمنوا لاتقتلوا الصيد انتم حرم و من قتله 
منكم متعمدا فجزاء مثلها قتلمن النعم ييحكم به ذداعدل منكم هديا يالغ الكعبة 
اد كفارة طعام مسا كين اوعدلذلك صياها ليذوق وبال اهره عفاالُ عما سلف ومن 
عاد فينتقم اي منه والله عزيز ذه انتقام احل لكم صيدالبح. وطعامه متاعاً لكم و 
للسيارة وحرم عليكم صيدالبرها دهتم حره! (المائده 44). 
د فى صحيح حريز عن الصادق إة كلما بخاف المحرم على نفسه من 
السباع والحيات دغيرها فليقتله دان لم يردك فلاترده 7" . 
اقول تفصيل الكفارة مذ كورفىمحلها من كتاب الحج من الكتب الفقهية 
فلير اجع اليها منشاء. 


(عوسم )قتل الصيد فى الحر م 
بحرم على المحر م و المحل قتل الصيد فى الحرم و ادعى عليه الا جما 
بقسميه عليه , وهمايدل عليه صحيحة الحلبى عن الصادق (8) لاتستحان شمما هن 
الصيد د انت حرام و لا انت حلال فى الحرم ولا تدلن عليه محلا د لا محرها الح 
د قد استثنى منه بعض الحيوانات فلاحظ حرف الكاف في قسم الواجبات واما 
قوله تعالى : (ها دهتم حرما) فهو لاينفى مطلق المنع بل المنع الحاصل مسن 
الاحرام فلاحظ . 


7ع #)قتل القملةعلى المحر م 


فى موئقزرادة قال: سئلت ابا عبداللٌ بلقلا هل بحك المحرم دأسه د بغتسل 





١‏ ص ١55‏ ج 4 الوسائل. 


لعو ممم مومممي ةن د مم ممم نعم م مهن ممم مم ممم ةمجن مه ممم روم م رمو هم ممه وم م وم مومهو مرو ةمه دا مما م رمم رةه مس مي مثو فورهو وو يميه نوو وميه و و م يردم م وو ممم دوه رمم وس هه ووه ووو دورو رونو وروونووت 


بالماء 0 قال بحك واكدة مالم نمع.مك وثتل دابة )1 : 
( + )قتل ذوات الارواح 


الظام حرام عقلا ‏ وهو اضحمو ضوعارحكماء عليه شغى ان نحكم بحر هة 
قتل الحيوانات فانه ظام د لنعم ماقال السعدى 
ممازار مورى كه دائه كش است كه جاندارد وجا ن شير دن خوش است !"ا 

نعم فيماثبت قتله شرعا ‏ جوازا او دجوباً ‏ نعلم فده جهة هر وحه على 
ا دفى غيره نر جع الى حكم العقل , وانالاندرى رأى أصحايئا فيه ف7فعًظٍظ 
ولذا نحكم بحرمته احتياطاً دفى صحيح على بن جعضر عن اخيه َل قال سألته 
عن قتل نملة أيصلح قال :لاتقتلها الاان يؤذيك !*. 

دفي حسئة حفص عن الصادق لكا ان امرأة عذيت فى هرة ربطها حتىماتت 
عطشا" أقالالشهيد قده فى اللمعة” ': د كذا يجير «المالك» علىالانفاق على البهيمة 
ان كانت مقصودة والذبح , دان كان لها ولد وفر عليه من لبنها (وجويا كما فى 
شرحها) الا ان يقوم بكفايته دمن غير اللبن» انتهى : 

ولعل حكمه ياجبارالمالك همنحيث دفع الظلم:وبحتمل كونه لاجلصون 
المال عن التلف كما ذكره الشارح الشهيد الثانى قده . 

١-ص‏ ه١1‏ ج و ولاحظ ص ١١١‏ وص ١١#‏ جو. 

؟ ‏ ربما يقال ان الحكم بالحرمة ليس بملاك قبحه المثبت للحرمة الشرعية » بل 
من جهة الرقة ولكنه غيرم مو ع والالجرى فى اكثر موارد الظلمعلى الانسان ايضا. 

م مثل الموذيات ص . و ج م ومأكول اللحم وندوهما . 

2ص "4١‏ ج 4 الوسائل . 


هدص /7اؤ" 6م . 
-اخر بحث النفقات منكتاب النكاح : 


دقد افزت الان على كلام المحقق الثانى (قده) نذ كره لتُلا.يظن بنا التفرد 
فى الحكم قال (قده) : فان قبل بحرم تعذيب الدابة وعدم اطعامها وسقيها وتحملها 
فوق الطاقة فكيف جازت العرقبة. قلنا حال الحدرب مخالف لغيره ء واتلاف الدابة 
واشعافها امر مطلوب لان أبقائها بحالها ريما ادى الى استعاتة الكفاديها ("! . 


(م2”)قتال المؤمن 
قال رسو لالد تله فى الموثقة : سباب المؤمن فسوق هقتاله كفر الخ (' . 


واستثنى هذه كتال مانع الز كوة للاهام وان لم يكن مستدللا وهر تداً 0 
(روء؟) القتال مع الغاور 


فى ردابة عن الصادق لِلقِلاٍ قال الراوى سأاته عن قر يتين من اهل الحرب 
لكل واحدة مذهما ملك على <دة اقتتلوا ثم اصطلحوا , ثم ان احدالملكين غدد 
بصاحيه , فجاء الى المسلمين فصالحهم على انيغزدا تلك المدينة: فقال ابوعبد الل 
لقلا لاينيغى للمسلمين ان يغددوا ولابأمرا بالغدر ولابقاتلوا مع الذين غدردا 
ولكنهم يقاتلون المشر كين حيث وجددهم دلايجوز عليهم ماعاهد عليه الكفار ©) 


اقول : قد مرت حرمة الغدر ولا بعد فى حرمة القتال مع الغادر من حيث 





١د‏ اص مدن جهادالجواهر الطبعة الفديمة والعبارة ظاهرة فى حرمة تعذيب الداية. 

؟دصض 50١‏ جم. 

م لاحظ ص #لم جهادالجواهر وص١‏ ج8 من الوسائل وفى صحيح ابى بصير 
ان الزكاة ليس يحمد بها صاحبهاء انما هوشىه ظاهرء انما حقن بها دمه ويسمى بها مسلما 
ص ١8‏ ج ‏ لكن لااظن عاملا به فلابد من حمله على المستحل دون المانع . 

غ- ص ١ه‏ ج ١١‏ الوسائل. 


فهمه من هذاق الشرع غير انالرداية لاشتمال سندهاعلى طلحة بن زيدالمجهول 


عسر ححهة . 


(+7”) القتال فى الشهر الحرام 
قالالل تبارك وتعالى: سئلوفك عن الشهر الحر ام قتالفيه قل قتالفيه كمير 
وصد عن سبيل الل و كفر به والمسجد الحرام « البقرة/ا1؟ ». 
دقال تعالى: فاذا أنساخ الاشهرالحرم فاقتلواأ المش. كين حيث دجدتموهم 
2 التوية »2 تعم بر تفع الحرمة أذا ابتّدء ا لكفار بالقتال لقوله تعالى : الشهر الحرام 
بالشهر الحرام والحر مات قصاص فمناعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل مااعتدى 
عليكم « البقرة 194 » . 
(79”) القتال عند المسجد الحرام 
قال ال تعالى : دلا تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتى يقاتلو كم فيه, فان 
قاتلو كم فاقتلوهم كذلك جزاء الكافرين « البقرة »5١‏ . 
اقول : ذبلالابة قدل على مايستفاد من صدرها أيضادهو حرهة قت لالمشرك 
عند المسجد الحرام وان لم يصدق القتال عليه , بل حرمة القتال تدل على حرمة 
القتل بالادلوية فافهم عليه فيحرم قتلى الكفار فى شهر الحرام ايضاً وان تبسر 
بلا حرب مع قطع النظر عن آية التوبة المتقدمة . 
)٠(‏ التقدبم بين إدى الله ورسوله 


قال الل تعالى : باايها الذين آمئوا لاتقدموا بن ندى الل ورسوله داتقوا 


دفى تفسير التقديم دجوهن كرها المفسرون دلا يبعد أن يراد به تقديم 


حم مامن قل تفس.ةه هن ددن انتخلار حكم ببينه أ ورسوله « ومحصله النهى عن 
الحكم بغس ماحكم 4 0 وعلده قا حكم حدبد فى الامة بعك درهة المدعة 
والافئراء فالاحظ . 


7*5 ) قذى الناس بالزنا واللواط 


قالالله تعالى : دالذين برهو نالمحصنات ثم لميأتواباديعة شهداءفاجلددهم 
ثمانيسن حلد: ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا واوكك هم الفاسقوت إلا الذين قاموا هن 
بعد ذلك واصلح<وا كان اثّ غفور رز حيم (النوره) وقال تعالى ا ان الذين در مون 
المدصنات الغافلاتالمؤٌ منات لعنوافىالدنياه الاخرة دلهمعذاب عظيم (النودم؟). 
وفى جملة هن الردايات المعتيرة عد قذف المحصنة من الكبائر ( . 
دفى مم عبداللٌ سن سئان : قذف رحل رجلا ا عند أفى عبد الل 
فقال : مه , فقال الرجل : أنه ينكم أمه واخته . فقال : ذلك عندهم نكا فى 
دينهم )0 1 
د فى موثقة ابى بصير 7( عن الصادق للبلا نهى دسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم ان يقال للاماء : 0 0 
دفى صحيح الحلبى ان أن عمدالدٌ إلا ليذ نهى عن قذف من كان على غير الاسلام 
الا أن تكون ؤداطلعت على ذلك مدة . دقر سب منهة 2 أن سئاث وفى1 خره : 
١‏ لاحظ ص .75 وما بعدها من الوسائل جح .1١‏ 
#؟سداص 4اد ج 54١ا.‏ 
التوصيف بالموثقة لاجل وهب بن حفص الواقفى الثقة والانصاف عدم احراز 


كون وهب المذكور فى السند هو الثقة دون وهب المجهول فالرداية غير ندالية عن نقاش 
فى سندها . 


: دض مده ج ٠.١5‏ 


5 ح؟” 
فس مأ دكون ان مكون قد كزب 1( : 
دفى صحيح آخر لابن سنان عن الصادق لبه : قضىامير المؤمنينانالفرية 
ثلاث : بعنى ثلاث وجوه : اذا رهىالر جل الرجل بالزنا . واذا قال : ان أمه زانية 


واذا دعا لغير ابه , فذلك فيه حد ثمانون ان 


دفى موثق عباد عن الصادق ليلا عن امير المؤهنين ول : اذا قال الرجل 
الرحن ااعسفوة رفوع وامكرخ فتن هنر فنان عليه جد القاذق :7 اول 
المعفوج : المنكوح كما فى مجمع البحر بن. 

اذا عر فت هذا فهنا مسائل . 

(9)ان القذف انما هوفىالز ناد اللواط سواء فى الفاعل د المفعولدونالسحق 
وغيره أها الجهة الشوتية فللردابات الءتقدمة واطلاق صحيح حر يز عن الصادق 
]لي القاذف يجلد ثمانين جلدة و لاتقب لله شهادة ابدا الابعد التوبة اومكذب نفسه, 
فان شهدله ثلاثة وابى واحد يجلد ثلاثة دلاتقبل شهادتهم حتى بقول ادبعة : دأينا 
مثل الميل فىالمكداة 9) لكن فىاطلاقه لما نحن بصدده تأمل . والذى سهل 
الخطب ان الذى لم بن كرفىالردايات هو قذف ذ كر بكونه لائطا والحاقه بغيره 
هما لابحتاج الىدليل آخر بعد فهم العرف باتحاد هما حكما كمالا يخفى . 

دأها الجهة السلبية فلعدم دليل يدل عليه ؛ .لل يجرى عليه حكم السب و 
والهيجاء فيعزر تاسيه. 

(”#) لوقال يابن الزانية اواين الزانى فهوقذف لاحدالوالدين فرجلد بمطالته 

وبعز دلاجلايذاءالمواجدانكانهحتر ماءلوقالد لدت من الزنا فمعحياة الوالدرين 

١ص 49٠‏ ج م1 الوسائل. 


اتنسص #"#ع ج8١.‏ 
مو4 ص28 ج184 ٠‏ 


0-3 ه16 


د مطالبتهما بجلد , دالا ففى الحد اشكال لعدم تعبين احدهم ا بالقول المذ كور 
<تى بجلد بمطالبته كما عن المسالك , واستجوده صاحب الجوهر على ا<تمال 
خلافا للمحقق قد, . ولو قال : زنيت بفلانة اأدلطت بفلان فالاظهر ثبوت الحدين 
حد للمخاطب حد للمنسوب اليه, واحتمال ان كون احد هما مشختّارا دون صاحبه 
لوتم لعم غير الفر خلافا لجمع من الاعران . وعليه فلوا خبر عن نفسه ؛ بالزنا 
دقال زنيت بك اد زنيت بفلانة فلها حد عليه ' دلا بشبت فى طرفه حد الزنا حتى 
بقراد بعا كما فى صحيح ابن مسلء!' . 

(©) قال المحقق (رص) فى حدءد الشرائع : ويشترط فيه (اى المقذوف) 
الاحصان ؛ وهو هنا عبارة عن الملوغ و كمال العقل والحربة والاسلام والعفة (يلا 
خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه الجواهر ) . . . دمن فقدها اد بعضها 
ذالاحد دفيه التعزس . 

اقولاما البلوعفيدل على اعتباره فى | لمقذوف صحيح|بى بصير عن الصادق لقلا 
فى الرجل يقذف الصيبة «جلد ؟ قال : لا , حتى تبلغ !". 

لكن فى صحيح عاصم : سألت ابا عبدالل لاقلا عن الرجل يقذف الجادرية 
الصغيرة قال : لابجاد ء الا ان تكون ادر كت اء قاربت (قاردت)7''الا ان بجعل 
الاجماع قريئة علمى حمل الجلد فى الادل على الحد دفى الثانى على التعزير دلو 
فى خصوص المقاربة اد المقادئة لكنه لايخلو عن تكلف . 

وفى صيحح فضيل عن الصادقإِلئلا لاحد لمن لاحد عليه » يعنى لوانمجنونا 


0ك 


١‏ ص 447 ج 18 الوسائل. 

؟ اص 44٠‏ ج ١8‏ يحتمل ان يكون البلو غ شرطا لفعلية الجلد , لالاصل جوازه 
فتامل . 

م« يدص 98" ج18 . 


قذف رجلا لم ارعذيه شيئًا ولو قذفه رجل فقال : با زان لم .يكن عليه 0 

اقول: الظاهر بقاء عموم الصدر بحاله؛, ون كرالمجئون من باب المثالدون 
الانحصار . وحيث أن القاذف اذا كان غير البالغ لاحد عليه فلا حد له اذا كان 
مقذدفا نعم بظهر هن بعض الردادات المعتيرة التعزس على غير هن بلغ فيثبت له 
انك للم ال 6 

داها اعتبار عدم كونها متجاهرا فلموثقة عمار عن الصادق له فى رجل 
قال للرجل يابنالفاعلة يعنى الزنا فقال : انكانت امه حية شاهدة ثم جائت تطلب 
حقها ضرب ثمانين جلدة ؛ دا نكانت غائبة انتظر بها حتى تقدم ثم تطلب حقها وان 
كانت قدماتت لم بعلم منها الاخير ضرب المفتئرى عليها الحد ثمانين خلنة 1 

بناء على ان قوله لِلئِازْ دلم .بعلم متها . . غير مخصوص بصورة الموت . 

دلصحيح عبيد عنه يله : لواتيت برجل قذف عبدا مسلما بالزنا لانعلم منه 
الاخيرا. . . ”! بناء على عدم الفرق بين الحر والعبد ف ىالقيد المذ كور . 

ويدلعليه عنوانالمحصنة فى لقر [ نهالردابات والظاهر المرادمن| لحصان 
هو الحصان هن الزنا فقط دون سائر المعاصى داها اعتباره فى اللواط فلم اجد له 
دليلا عاجلا لكن الفهم العرفى هو الموجب للالحاق دلاسيما بعد ادعاء الاجماع 
بقسميه عليه , 

ثم اث الموثقة المذ كودة تدل على تعليق الحد على المطالبة كما لابخفى 
ومقتضّى اطلاقه عدم اعتبارمطالبة الوارث فىاقامة الحد؛ بل على الامامأن يضر به , 


١د+«ص ٠١"‏ ج8١‏ الوسائل. 
؟ دص مه" ج8١ا.‏ 
ال خض 44٠‏ ج8١‏ . 
5-صضص4"؛ ج18 . 


ومو م قوم موود يورو فمهووييننةوومممنمويةوة مم ميد ممه ممم ممم ممة ةمي رمه سم ميمه م سه مسو مهمه جه ممه مم دو نووم وم هوهو مهد وو مم م همهم مومهم ممم ممم ممم م ممه وم مهمه مده رمم مه مهم ممه ممه مم من مم لم مه مم هم ممم ملا 


ا 


لكن ظاهر صحيح ابن مسام انتقال حق المطالبة الى الور 

واما اعتبار الاسلام فيدل عليه موئق اسماعيل قال : سألت ابا عبداللٌ ئلا 
عن الافتراء على اهل الذمة والكتاب هل بجلدالمسلم الحد فىالافتراء عليهم قال: 
لاءولكن بعزر(؟). 

ولكنه لادشتر ط فىالقاذف بل فى هوئق عباد : سيل ابو عبدالله عن نصرانى 
قذف مسلماً ققال له يازان , فقال يجلد ثمانين جلدة لحق المسلم دثمانين سوطاً 
الاسوطا لحرهمةالاسلام ويحلق رأسه؛ ويطافبه فىاهل ديئه لكى شكل غيره!). 

وانما مشترط الاسلام فى المقذوف اذاكانالةاذف «سلماً دالا فهو غير معتس 
فمجلد القاذف الكتابى الحد اذا قذف كتابياً آخر كما فى موئقة عمار 9 . 

واما اعتباد ال<رية فى المقذدف فلصحيح ابى بصير عن الصادق ]2 من 
افترى على المملوك عزد لحرمةالاسلام 7 فانه ظاهر فى عدم الحد على من قذف 
المملوك المسام . 

لكن فى صحيح عبيد دناء على | زعبدالر حمانالواقع فىسنده هوابنالحجاج 
عن الصادق لبو لو اتيت برجل قذف عبدا مسلماً بالزنا لانعلم منه الاخيرا لضربته 
لحك يد ادر الاسوع 7 . 

دفى صحيح منصور عنه كليم فى الحر يفترى على المملوك ؟ قال : يسئل 
فانكانت امه حرة جلد الدد '' . 





١‏ صضص«7 4# ج8١‏ الوسائل. 
"دض ٠ه؛؟‏ ح6م١ا.‏ 
ماص 400 ج8١1.‏ 

4 - ص ٠ه:‏ جّا . 

هده داص 5" ج 1١8‏ : 
١-دضص2"6‏ ج8١‏ , 


وومدم ووو ةم وهم مو همهم هوه قوم دم موه موجه سمو وهو ومو ومو و مسومو ووووو هوهو هووهوه بردو دده و موده م نومره م ووه و هرو مووود روود وو ووم وميم مر ةوه ما 


اقول الاخير قابل للحمل على قذف ام المملوك وقبله لاينا فى صحيح ابى 
بصير » كل ذلك, للتوفيق بينهما دبي نالا جماع المتقدم فى كلام صاح ب الجواهر 
(قده) دا العالم , 

نعم هى غير هعتبرة فى القاذف كما فى جملة من الروايات وما يدل على 
خلافها مأول اد مطردح "الله الاعلم . 

(6) لافرق بين الاجانب والزوج والزوجة فى الحكم والجلد للاطلاقات 
وخصوص بعض الروابات المعتيرة سندا , الا فى سقوط الحد عنهما بالملاعنة كما 
فى الكتاب العزيز نعم لااشكال فى عدم حرهةالرهى مع الشهود لاجلاقامة الحدود 
دفى جواذه للزوج مع عدم الشهداء كلام , الاظهر الجواز لنفى الحرج فتأمل 
د«درء عنه الحد «الملاعنة . 

(3) اذا اعاد القذف بعد الجلد . فان قال : ان الذى قلت لاك حق , لاجلد 
عليه ثانيا , وان قذفه بالزنا بعد ماجلد فعليه الحد وان قذفه قبل اقامة الحد عليه 
هرات لم يكن عليه الاحد واحد كما فى صحيح ابن مسلم 7" . 

(©) ان قذف جماعة , فان أتوابه الى الحا كم الشرعى مجتمعين ضرب حدا 
واحدا دان أتوابه » متفرقين ضرب لكل هنهم حدا كما فى صحيح جميل ( . 

لكن هذا اذا قذفهم بلفظ واحد كما اذا قال : هولاء زناة مثلا واما اذا قذف 
جباقة وا عذاعه داحه حو نواه نالو اهتين الف قرن بل خلوف موسوة 
فيه الا منالاسكافى » فاعتبر مع ذلك الاتيان به متفرقين و لاضراب حدا واحدا 
وهو مخالف الاجماع المدعى فى الغنية والسرائر ونفى خلاف الجواهر . 

وبدل عليه موثق الحسن العطار بئاء على أنه اين زياد كما هو غير بعيد ‏ 
قلت لابى عبدالله فى رجل قذف قوما قال بكلمة واحدة ؟ قلت : نعم , قال : يضرب 


79١‏ - ص44 ج8 | الوسائل. 


حدا واحدا ؛ فان فرق بيئهم فى القذف ضرب لكل واحد منهم حدا (". 

(/) بحرم على الاب قذف ولده؛ للاطلاقات ولكن لا بجلد , دلذا لوقذف 
امه زهى ممه لا شتقل الى ولدالقانف حق مطالة جلدابيه 6 نعم شتعل الى سافن 
اولادها اذا كانوا من غير القاذف كما قال الباقر لكلا فى صحيح ابن مسلء'" . 

(م) ضرب القاذف ضربابين الضريين ؛ وضرب <سده كله فوق ثبابه ولا 
منزع شىء من ثبابه الاالرداء كما فى الردايات المعتبرة!' ولا ينفعه الانكار بعد 
الاقرارفتجلاد وان حول كذْفه نعل اقراره 0 و كذا فى سائر الددود كما في صحيح 
الحلب 0 ., 

(.8) اذا تقاذف اثنان سقط الحد ولزمهما التعزيس كما فى صحيح ابنسنات 
والحناط 0" 

(+1) يسقط الحد بعفو القاذف وهو سائع فانه من اسقاط الحقو ‏ لايجوز 
مطالية الحد بعد العفو كما فى الردابات المعثيرة” د عليه فلايد من حمل نفى 
عفو المرأة لزدجهاالقاذف كما فى صحيحاين مسلمعلى الكراهة اومصلحة الحا كم 
وسعد تخصيص المطذلقات «القاعدة به. 

(11) شتقل حق مطالبة المقذوف الىدرثته, فان عفوا اوطالبواالحدفهو 

-١‏ ص4 »ع جم١‏ منالوسائل. 

؟ صل ج8م١ا.‏ 

م ص 448 ج8١1‏ الوسائل . 

ع دص 449 ج ١8‏ الوسائل. 

هداصاهع ج8١‏ الوسائل. 


. الوسائل‎ ١18 ص وهع ج‎ ٠ 


#/ا) القرائة خلف الامام 


قال الباقر لتك فى صحيح زرارة د «حمد بنمسلم : كان امير المؤمئين يقول 
من قرء خلف اهام بأتم به فمات » بعث علىغين الفطرة (" , 

نعم لابد من تقييده 9تقييد غيره بغير هما كصحيح الحلبى عن الصادق لقلا : 
اذا صليت خلف امام تأتم به فلاتقرء خلفه سمعت قرائته املم تسمع الا ان تكون 
تجهرفيها بالقرائة دلم تسمع فاقرء (' . 

ديمكن ان لاتكون القرائة محرهة . بل كان الاستماع والااصات واجماً 
كما فى صحيح زرادة عن الباقر كِلئَةِ .ان كنت خلف امام فلاتفرأن شيئًا فى الاو 
ليتين . . . فان الله عزوجل بقول للمؤمنين : ه اذا قرءٍ القرآن يعنى فى الغريضة 
خلف الامام فاستمعوا له دأنصتوا لعلكم ترحمون . 

(+07؟) قراثة آابات السجدة عللمى الجنب والحائض 

فى صحيح زرادة عن الباقر لقا : قلت له الحائض والجئب هل يقرأن من 
القر آن شيئًا؟ قال : نعم » هاشاء الا السجدة 7 . 

دقريب هنه صحيح ابن مسلم 7 . 

اقول : المتيقن منهما ح<رهة قرائة آية السجدة ددن سودتها خلافاً لجمع 
من اعيان فقهائنا ‏ رض بل ادعوا الاجماع على حرمتها ولكن لادليل عليها . 

د صحيح عبدالله بن سنان عن الصادق يليا قال : اذا قرأت شيئامن العزائم 
التى يسجد فيها فلاتكبر قبلسجودك ولكن تكبر حين ترفع رأسك , والعزائم 


١و»‏ اص 7ع جوالوسائل. 
#“ناصض"5: ج١1‏ . 
ص 4:ج .١‏ 


لمعه ميو مومهم مو ممونم هس مومهم مسوم ممم مويسم سهمو هس مويه هسم مم موس مهن وس مس وس و مس همي مره ممم م ممه ومر موص همه م ممه مم ممص م وه وموم ممه مم مم ممه فوم مم مه ممه ممم م وموم ف محة ممق ةفو مر 


أربعة : حم السجدة , وتنز بل , والنجم واقرء باسم ديك ا 
(ه/ا؟) قرب الامة الحبلى وغيرها 
قال الباقر ولت فى صحيح محمد بن قيس فى الوليدة يشتريها الرجل د عى 
حبلى ؟ قال : لايقر بها حتى تضع دلدها ا 
ولا يجوز قرب الامة المشراة دان لم تكن حبلىالا بعد الاستبراء والمسألة 
لخردجها عن محل الابتلاء لاتستحق التفصيل !' . 


قال الله تعالى : ولاتقر بوا الزنا انه كان فاحشة وساء سيبلا (الاسراء ؟*) . 


دهو عمارة عن الزنا وقدمر فى حر ف الزاء . 
ر»)قرب الفواحش 


قال الله تعالى : ولا تقريوا الفواحش ماظهر منها دما بطن (الانعام )16١‏ . 
والحق انه لاحكم جديد فىالابة فان الفواحش هى المحرمات اد مع ترك 
(قرب الصلاة سكرانا 
قال الثّتعالى : بايها الذين هنو الاتقربوا الصلوة وانتم سكارى حتى تعلموا 
ما تقولون ولاجنياً الاعابرى سبيل حتى تغتسلوا (النساء *4) . 
شي صحيح زراره عن الاقر لجار ان اس نهى المؤمنين ان قوموا الىالصلوة 


"دص 5:٠‏ جخ”١‏ ا . 
ص ه” المصدر. 


ا ا ا ااا ااا ا ااا لام اام ا ال ا لال ا ا اا ا م20 


وهم قارف تن سشكر الزوة 7 

و حميث لاقائل بالدرمة يبحمل على الكراهة . وتفسير الاية لايخلو عن 

غموض وال العالم . 
رعباس) قرب الزوجةُ عندوطء امها و اختها شبهة 

اذا وطىء المكلف امزدجتها اد اختها شبهة لابجوز له قرب زوجتها حتى 
تنقضى عدة الموطوء شبهة من الام اد الاخت خلافا للمشهور وقدك كرنا دليله (و 
هو صحيح زرادة عن الباقر يليه ) فى ذيل عنوان الجمع بين الاختين فى النون 
من هذا الجزء . 

د هل المراد «القرب خصوص الدخول او مطلق الاستمتاعات فيه تردد 
للاتصراف والاطلاق ويمكن تر جيح الاول لقوله لِك فىاخر الرداية : فاذا انقضت 
عدة الام حل له نكاح الابئة . فان المراد بالنكاح هو الد<خول دون العقد جزماً و 
لابطلق النكاح على مطلق الاستمتاع كما لايخفى فلاحظ . 


(00؟) قرب المشرك المسجد الحر ام 


قال الل تعالى : يايها الذين آمتوا ائما المشر كون نجس فلابقر بوا المسدد 
الحرام بعد عامهم هذا (التوبة 0؟) . 

دلت الابة على تحر بم دخول المشر كين المسجد الحرام , و«هوثابت وان 
قلنا بعد مكلفية الكفار بالفردع كماعن بءضالاخبار بين وسيد الاستان الخوئى 
دامظله (ولانقولبه كما ذ كر نا فى الصراط الحق) فانه منصوص بعئوانه, و لذا قال 
فى الجواهر : اجماعاً من المسلمين محصلا ومحكيا مستفيضاً و يحتمل ان نكون 


١ص‏ .#08 ج ١‏ تفسير البرهان. 


الخطاب تت فى الحقيقة متو حها”ب الل الحلفين أى دجب عليهم انيمئعو|المشر كين 
من المسجد الحرام . و الظاهر الحاق الكافر ين بالمشر كين فى الحكم . 
تيمة مفيدة 

كال متاحي اللوواعر قدي 07 ولاقريين الناه عند كباعن التسوير 
و كنز العرفان , فان المراد هئه معشر الاماهية كما صرح ,اجماعها علده فى 
المسالك بل فى المنتهى نسيه الى هذهب اهل البيت لل وهو الحجة مضافا الى ما 
ستفاد من التفرمع فى الابة المفيد للاشتراك بينه وبين غيره هن المساجد ايضاً 
خصوصا #مسعول اللسمىع4ة وغره مون الأوساحد (هكذا) ضردرة اعتاد التعظيم فيها 
أجمع 9 

اقول : الاجماع «نقول فهو غير ححة. واستفادة الحكم منالتفريع ضعيفة 
دالتعظيم راجح لاواجب نعم لوكان دخولهم فيها مستّلزها لهتكها عرفا حرم بلا 
اشكال. 

ثم لافرق فى حرمة دخو لهمفيه باستيطان: اجتيازدامتيار للطعام بمعنى جلءه 
اومطلق البيع والشراء ولابين تعدى النجاسة وعدمها كل ذلك للاطلاق . 

واها التعدى عن المشر كين الى مطلق الكفار حتىاهل الذمة كما يظهر 
من بعضهم ؛ بلعن صاحب الجواهر دعو ىاجماع المسلمينمحصلا و محكيا مستفيضاً 

وقدمر بعض ما تعلق بالمقام فىهادة الدخول فى حرف الدال» وسيأتى بعضه 
الاخر فىهادة الاستيطان فى حرف الواو انشاء الله . 


أ ص”".وكتاب الجهاد الطبعة القديمة . 


(») قرب النساء فى الحيض 
قال ال تعالى : دلا تقر بوهن حتى يطهرن (البقرة *“5؟) . 
اقول : همرتفصيل المسألة فىمادة الجماع فى حرف الجيم تحت دقم (145). 
(*) قرب مال البتيم 

قالاينتء:لى: لاتقر بو اهال اليتيم الابالتى هىاحسن (النساء. الانعام.الاسر 21). 

لكنه كنابة عن عدم جواز التصرف فيه وعدم جواز أكله وهومنافراد عدم 
جواز التصرف فى مال الغير از من افراد أ كل مال الغير بلا اذن منه , فليس فيه 
كما فز امنة 8 

(//ا#)قر ب الطيب للمحر م الميت 

قال الباقر للا ف صحيح ابن مسام : فى المحرم اذا مات كيف رصنم به ؟ 
يغطى وجهه د يصنع به كما يصئع بالحلال غير انه لابقر به طيبا (" . 

والردادات فىالمسألة كثيرة نقلها المحدث الحر العاملى رضوات الل تعالى 
عليه فى بحث غسل الميت لاحظ 9 . 

(و/ا ؟ -(١م؟)‏ أقرار النطفة فى رحم اجنبية 

فى موثقة عثمان عن على بن سالم عنالصادق إِلْئْةِ : اناشد الناس عذابا يوم 
بحرم عليه ٠‏ 

وعن دسول الله مي لن يعمل ابنآدم عملا اعظم عندالله عزوجل من رجل 


. الوسائل‎  ج‎ ١7١ ص‎ - ١ 
. #اص545" وص لاوا سيو‎ 


ممه مممه مممه مومه مم هه م ممم مه وميم دسم وس م هدمو سرون موسمن مهس ممه ممه وسو ل مو وو وه وو مم نه نودو ووه وو هونو ونون موونوهسه وهو هم هوم مدهو وو ميهد مد مودو ممموهونوومممدممم ديدم ما 


قتل نما أو اماما أو هدم الكمية ال ى جعلها الل قبلة لعباده اد فرغ مائه فى هرأة 
6" 

لكن فى سند الادلى على بن سالم وفى الثانية القاسم بن محمد ء هما لم 
يشت وثاقتهما ثمعلى تقديرثيوت الحكم ولو بمعونة مذاقالمتشرعةالتابع لمذاق 
الشرع ‏ الظاهر عدم الفرق عرفا بين كون المقر والمفرع هو صاحب الماء كما 
ف الرقاشين أو غيره كما إستفاد من نسخة عقاب الاعمال أنضًا « وعليه قلا ددوزر 
نقلالماء الى رحم المرأة بالوسائل الطبية دلايجوذ لها ايضا قبوله. (فافهم) 

(ه) القران لبن السورتين فى ركعة واحدة 

تنسب عدم جوازه الى المشهور بسن القدماء » بل عن الصدوق انه من دين 
الاماميه , وعن السيد انه من متفرادتهم » لكن كثيراً من المتأخرين على الجواذ 
وهوالحق جمعابينالردابات لاحظ ص ١85‏ 2 4 مستمسك العردة لسيدنا الاستاذ 
الحكيم (قده) . 

قد هن بحثه فى حرف الحاء فى مادة الحلف فلاحظ . 

(48*) قرار المصلوب اكثر من ئلالة 

عن رسول 535 يف2 لاتقردا المصلوب بعد ثلاثة ايام حتى ينزل ديدفن 0( 

وفى ردابة اخرى عنه , لاتدعوا المصلوب يعدثلاثة ايام حتى ينزل فيدفن. 

دفى ذيل هرسلة : دلا يجوز صلبه اكثر من ثلاثة ايام 7 لكن الردايات 


١‏ ص 9و"8؟ ج ١5‏ الوسائل. 
؟-ص لاا ج 5 . 
# ص 9ه ج 18 الوسائل. 


غير خالية عن الضعف فى اسنادها الا ان الحكم هما لاخلاف فيه بينئا كما فى 
الجواهر ؛ بل ادعى عليه فى الخلاف الاجماع الله العالم . 
(*) الاستقسام بالاز لام 
قد مر تفسيره فى حرف الالف فى مادة الا كل وهو نوع منالقمار فراجع. 
)+(١‏ قساوة القلب 
قال الل تعالى : ذه سل للقاسية قلوبهم من ذ كر الله ادلئك فى ضلال مبين 
فى صحيح «شام عن الصادق لُْلْبةٍ اناهير المؤمنين ليلا رأى قاصافىالمسجد 
فضر به بالدرة وطرده 0 
اقول: لكن عم لاهير المؤمنين للئةٍ الصادر لتأد سالقاص لايدل على<رمة 
فعله فيه لصحة التأديب على المكرده أيضًا عند المصلحة . 
(8)) القضاء بالنجوم 
اخرح الصدوق يسنده عن عبد الملك ابناعين (والسند صحيح ) قال؛ قلت 
لابيعبد الل يلتلا انى قد ابتليت بهذا العلم فاريد الحاجة , فاذا نظرت الى الطالع , 
ودايت الطالع الشر جلست ولم اذهب فيها ‏ واذا رأيت طالع الخير ذهبت فى 
الحاجة » فقال لى : تقضى ؟ قلت : نعم » قال: احرق كتبك 7" . 
شاع على ان احراق الكتب ارشاد الى حرمة القضاء بهالا الى عدم صحتها 


-١‏ صضاوهج". 


١ 1‏ داذات 


اتا 0 الا 32 به 0 في الامود ذا والمعد عن له القلضة ارول 
على الحرهة انث العالم 5 
(6مم) قطع رأس الذبيحة 


فى صحيح الحلبى عن الصادق يِل انه سئلعن رجل ذبح طيرأ فقطع رأسه 
أبوْ كل منه ؟ قال : نعم و لكن لايتعمد قطع رأسه . 

و فى صحيح على عن اخيه الكاظم لفلا قال سألته عن الر جل ذبح فقطع 
الرأس قبل ان تبرد 0 ذالك هذه خطاً اد سبقه السكين أيرٌ كل ذلك ؟ 
قال : نعم و لكن لابعود . 

وعن جمع القول بالكراهة بل عن بعضهم نفىالخلاف فيها » بل عن الشيخ 
(قده) دعوى اجماع الصحابة عليه كمافى الجواهر لكن دفع اليد عنالنصوص بهذه 
الكلمات مشكل . 


)٠(‏ قطع الخبز بالسكين 

فى صحيح يونس عن الرضًا للا قال : لا تقطعوا الخبز بالسكين .5 لكن 
اكسرده باليد , خالفوا العجم 7 . 

اقول : لو كان حر اما لاشتهر لكثرة ابتلاء الناس به مع انى لااتذ كر 
عاجلاهن افتى بتحر دمه د لعل قو له لتلا خالفوا العجم امارة الكراهة . ممع ان 
بعض الرداات يدل على الجواز لكن فى سنده ضعف. 

(#6)قطع الرحم 
وهو من الكبائر كما فى صحيح عبدالعظيم الحسنى عن الصادق للق د 


. الوسائل‎ ١5١ج‎ ١5ص‎ -١ 
.ا١5ج‎ #4١ "دصضص"5‎ 


سمس وممعه ممعم مه فوم ممه ممم دم مه م ممه سه وم مه م سياه مو هماس م مده مهن مومسم م سمه و وومةه دوو وو موس دن وووووددةوون و ووو نو وروم مدوم ومومووةه ولبرسوهسموويورة ةنوميم ممم مث يده ميو جنر 


استدل الامام على كونه كبير! بقوله تعالى : لهم اللعنة دلهم سوء الدار!". 

دعن الحسن الوشاء عن الرضاعن آبائه للبلا عن دسول الل َيِه لما اسرى 
بى الى السماء دأدت رحماً متعلقة بالعرش تشكوا الى الله رحمالها . فقلت كم 
بيذك و بينها من اب ؟ فقالت نلتقى فى ادبعين ابا ' . 

اقول : شكواها لا تدل على حرمة قطعها و وجوب وصلها ؛ بل تصح وان 
كان وصلها مندديا شرعاً بحط بها مقام القاطع فتدير . و على الجملة لابعد فى 
دعوى ان السيرة قائمة على عدم حرهة قطع مثل هذه ألرحم . 

فى صحيح جميل قال سألت ابا عبدالٌ يليِلا عن قول الله عزد جل « ه اتقوا 
الله الذى تسائلون به والارحام ان الله كان عليكم دقيباً » قال : فقال : هى ارحام 
الناى ان اي امر صلتها د عظمها الاترى انه جعلها منه !' . 

دفى صحيح الفضيل عن الباقر يلل انالر<م متعلقة يوم القيامة بالعرش , 
تقول . اللهم صل من وصلنى داقطع ل 7 

و فى معتبرة اسحاق عن الصادق لقلا ما نعلم شيئاً يزيد فى العمر الاصلة 
الرحم حتى ان الرجل مكون اجله ثلاث سنين فيكون وصولا للرحم فيزيد الل 
فى عمره ثلاثين سنة فيجعلها ثلاثا دثلاثين سنة و مكون اجله ثلاثا و ثلائين سنة 
فيكون قاطعا للرحم فينقصه الله ثلاثين سئة د يجعل اجله الى ثلاث سدين 7" . 

اقول : لكن دلالة زيادة الاجل على الوج.وب همنوعة و دلالة تنقيصه على 

١د‏ -ص *ه؟ ج١١‏ الوسائل . 

.١٠6 ا؟"داص؟؟7اج‎ 

لاا ص" 3 لج واء 


*: دص ١:5‏ ج ه6١:‏ 
هع اص هءع؟ جخه6١ا.‏ 


الحر مد محل تردد ان لم سكن ميحل مع 3 

و فى صحيح عبدالله بن سنان قلت لابيعبد الله يقلا ان لى ابن عم اصله 
فيقطعنى حتى لقد هممت لقطيعته اباى ان أقطعه قال : انك اذا وصله وقطعك 
وضلكما اد جميعا وان قطعته د قطعلك قطعكما الل 0ص أي 
شر بة من ماءق أفضل ما توصل ده الرحم كف الاذى عنها 8 0( : 

دفى هوثقة سماعة عن الصادق لإلئِلا د مما فرط الله عزوجل ايضا فى المال 
عس ال كوة قو له عزو <لى : الذين تصلون ما أهمر و 44 ان دو صل 0 1 

لي معسرة أسحاق غذدة تار فصلوا ارحامكم فنا باخوانكم ولو محسن 

)*( ليده اب‎ ١ 
8 اأسلام 5رد عدو م‎ 

اقول : الردايات فى الموضوع كثيرة ج-دا دان كانت اسئاد بعضها ودلالة 
بعضها الاخر ضعيفتان لكن فى المعتبر هنها سندا ودلاأة كفاية » مع ان الشك فى 
حرمةالقطم اد وجو بالوصل بعدتلكمالر دايا تالكثيرة مح فرص ضمف اسئادها 
خار .م6 عن السليقة المستقيمة 1 

قال الله تعالى : داتقوا الله السذى تسائلون به والارحامان الل كان عليكم 
دقساً (النساء .)١‏ 

وقال تعالى؛ فهل عسيتم ان توليتم ان تفسدوافىالارض وتقطعوا ارحامم 

١‏ صلا؛ع١‏ ص ه !|| أوسائل. 

١‏ ص470؟. 

»ا ص ١88‏ ج 7 تفسير البرهان اقول اذا استلزءالامساك قطع الرحم لايبعدالائتزام 
بوجوب بذلالمال لاجل هذه الموثقة لكنالاية المستشهد بها لاتدل بمجردها على ا لوجوب 
فالاحظها فى سورة الرعد. 

.١٠5١ #4-صضص746ج‎ 


(محمد ؟؟) . 

وقال تعالى : و.يقطعون مااهر الله به ان بوصل ديفسدون فىالارض اولئك 
مه الخاسردن (المقرة/ا؟) . 

وقال تعالى : ويقعطون ماامر الل به ان يو صل (الرعده؟). 

بقى فى المقام مسائل . 

(9) هل صلة الرحم واجمة اد قطعها <رام ؟ فيه تردد والجزم با<_دهما 
مشكل 1.5 بظهر هن مللاحظة الادلة ولا كثيرة فائدة فىائيات اد الاهمرين بعد 
رجوع الشك فى قرابة ا<د الىاصالة المرائة من الوجوب والحرمة ولكن الاشه 
هو الثانى . 

(9) مامعنى الوصل والقطع ؛ قال سيدنا الاستاذ الحكيم (قده) فى اوائل 
منهاحالصالحين دتبعه سيدنا الاستاذالخوئى ‏ دام ظله ‏ فى تفسير قطعية الرحم: 
بمعنى ترك الاحسان اليه من كل وجه فى مقام «تعارف فيه ذلك . 

اقول : ولعله المتيقن هن مفاد الادات والردايات , دما فى بعض الردابات 
المتقدمة من دفع المال او كف الاذى اد حسن السلام ورد الجواب » ا بشربة هن 
الماء تحمل على ببان بعض المصاديق . 

(9) لم لحن تضا دلا توضيجا لاحد عاجلا فى تعيين الرحم وتحديدهاء 

دبحتمل تفسيرها بمن ,صدق عليه عرفا أنه قريبء والظاهر عدم صدقه على 
من يلتقى معه بار بعين اباء نعم لاباسن بان نقول انالرحم والاقرياء هم الودثة فى 
الطبقات الثلاث لقوله تعالى دالو الادحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله . 

(8) هل يجوز للاب منع ادلادها عنزيارة امهم المطلقة مثلا اومئعها عن 
زيارتهم ؟ الظاهر عدم الجواز لانه قطع لما امر الله به ان يوصل 7" . 


١‏ يقول سيدناالاستاذ فى بحث النميمة: انا لظاهرهنالاية ولوبمئاسبة الحكم س 


دان قيل: بانالاولاد الصغار لمكان صغرهم غير مأمورين بالوصل فلا يحرم 
مدعهم من زمارة أمهم وان حرم منعها من زيادتهي!")# دلو قن خارح وممك ب.ء لقلنا 
بالمنع من جهة أطلاق قو له تعالى: ولاتضار والدة بولدهابناء على احدالاحتمالين 
فى تفسير الابة الشر يفة. 

وهئه انقدخح الاشكال فى هشع الزوت زوجتها من صلة رحمها وان لم جز 
لها الخروج بددث اذنها . وال العالم . 

( )قطع الشجرة فى الحر ب 

فى الصحيح عن الصادق يللا كان رسول الله َه اذا اراد ان مبعث سرية »2 

دعاهمفاجلسهم بين بديه ثم يقول: ... ولا تقطعواشجراً الاان تضطر وا اليها...!"). 
(هها؟) قطع الصلاة 

قالوا انقطع الصلاةالفر يضةمن ددن عذرحر ام,داستد أو اعليه بالاجماع: بعض 
الاخبارء لكن الاجماعالمنقول غير حجة , والاخبار غير دالة على الحكم التكليفى 
المن كور وامامابقول بعض مشا بخنا المعاصر ين (دام توفيقه) منان حر م ةالقطع 
ضرورية عند عوامالءسلمين» فهو ناش هنشدة توغله فى الاحةماط وهراعاةالتقوى» 
والافقطعية حر مته فضلاعن ضر وددتها همنوعة جدابلالحكم مينى على الا<تياط. 


والموضوع هوتوجه الدم ال ىالذين امروا بالصلة والتوادد فاعرضوا عنذلك ... وعلى 
كل حال فالنمام لم يؤمر بالقاء الصاة و التوادد بين الناس لكى يحرم له قطع ذلك انتهى 
ص #مع ج ١‏ مصباح الفقاهة . اقول : الاستظهار المذ كور لا يلائم اطلاق الاية واعتباد 
العقل فالمتجه هو الالتزام بالاطلاق وعدم الاءتناه بالمناسبة المذكودة . 

١‏ بناء على وجوب وصل الرحم الصغير وعدم انصراف الآدلة عنه. 

؟ ص ”مع ج ١١‏ الوسائل . 


عه عم هه مومهو و وده وونوج ود وهو هدو وهو وود سووهم م يي يي يميم يلوه و مومه و مهمد ودود وود هس هس وو موود دودر م موده 


)٠(‏ قطع الطرربق 

لاشك فى حر مته غيرانها ليست حكما بنفسه , فان قطع الطروق امأ ايذاء 
اد ضرب او غصب اد ظام اد قتل او توهين د كل ذلك هحرم . نعم لقاطع الطرريق 
جزاء شديدفى الدنيا قبل عذاب الاخرة ان لميتب قال الله تعالى: انما جزاءِ الذين 
بحاد بون الله ورسوله ؛ ويسعون فى الارض فسادا ان يقتلوا اد يصلبوا اد تقطع 
أبدبهم دادجلهم من خلاف اف ينقوا من الارض ذلك لهم خزى فى الحيوة الدنيا 
دلهم فى الاخرة عذاب عظيم الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان 
الله غفور رحيم (المائدة*") وقد م بحثه غير بعيد!') وسنفصله فى قسم الواجمات 
نقلا عن كتابنا توضيح مسامل جنكى انشاءالله . 


(علم؟) قطع ماامر الله ان يبوصل 
بظهر بحثه مما سبق كما لابخفى ٠‏ 


(مع) قطع واصل الائمة(ؤيهد) 
قال الرضا كلك فى موثقة أبن فضال : من واصل لنا قاطعا ادقطع لنا واصلا 
او هدح عائيا اواكرم لنا مخالقا فليى مئا ولسنا مئه ( . 
اقول:الاقرب عندى و الله العالم بحقيقةلامر_ارادةا لقطعمن الواصل للائمة 
من حيث انه وأصل ه كذافى سائر الجملات؛ وح لاشك فى حر مةالقطم المذ كود 
وسائر الاهور المذ كودة فى الردابة. 


. تفسير البرهان‎ ١ داجع ص 450 جح‎ ١ 
. الوسائل‎ ١١ ص /ا.ه ج‎  ؟‎ 


0 اه 
امم *) القعودن مع الظالمين وغي رهم )00( 


قال الله تعالى : داذا ديت الذين بخوضون فى آباتنا فاعرض عنهم حتى 
بخوضوا فى جديث غيرهء اما ينسينك الشيطان فلاتقعد بعد الث كرى مع القوم 
الظالمين '' وقال اين تعالى : وقدنزل عليكم فى الكتاب ان اذا سمعتم ابات الل 
مكف بها وستهزء بهافلا تقعددا همعهم حتى بخوضوا فى حديث غيره انكم اذا مثلهم 
ان الله جامم المنافقين والكافرين فى جهنم جميعا (النساء *14) . 

المستفاد من الاسّْين حر مة القعود مع الذرين مكفردن بالقر آن وإستهزؤون 

به حين الكفر :الاستهزاء دفىغيره بدوز القعود معهم دقو له تعالى : فالاتقعد بعد 
الذ كرى مع القوم الظالمين , لاددل على تحر بمه حتى فىغير حين الكفر و الاستهزاء 
ذفان أطلاقه منصر ف الىها فىصدر الابة. 

ثم لاببعد الحاق النبى والامام والكعبة بالقر آن ان لم تشملهم الايات ابتداء 
دبطر بقاولى بحرم القعود مع الذين سكفر دن بالل ديستهز دن به (نعوذ بالل منه) 

والمعتر فىالقعود هو الصدق العر فى قلا بحرم ان بقعد بعيدا عنهم دأن سمع 
كلامهم بحصث لابعد قاعدأ معهم . 

مم الظاهر عدم اعتبار جمع الوصفين (الكفرة الاستهزاء) معا فى الحرمة ؛ 
بل مكفى فيها احدهما للفهم العرفى والذدق المتشرعى . 

قال الصادق ليلا فى الصحيح : من قعد عند سباب لادلياء الله فقد عصى| 


ف 
06 


١‏ قال الله تعالى ولا تقعدوا بكل صراط توعدون وتصدون عن سبيل الله من امن به 
وتبغونها عوجا (الاعراف 85) صدر الاية ناظر الى المقام على بعض الوجوه هذيلها الى 
الاضلال . 

؟ ب الانعام ِم4١".‏ 


باص ”.هه ج ١١‏ الوسائل 8 


اقول : وفى شمو [الاولاءٍ مير المعصومين نظر. 

قال اسجاد ل ؤاغلافىالصحييم”''ايا كم وصحبة العاصين دمعو نةالظالميندمجادرة 
الفاسقين احذرها فتنهم وتباعدوا من ساحتهي''؟. دحمله على الارشاد اوجه . 

وسأل العقر قوقى فى الصحيح الصادق يلبلا عن قول الله عزدجل « وقد تزل 
عليكم فى الكتاب ان اذا سمعتم 1يات الله يكفر بها ديستهزء » فقال. انما عنى بهذا 
الرجل بحجد الحق ويكزب به بقع فى الاثمة » فقم هن عنده دلا تقاعده كائنا 

دقال يكلا فى حسنة عبد الاعلى 7 من كان يؤمن بالل واليوم الاخر فلا 
بجلس مجلسا ينتقص (يعاب) فيه امام اويعاب (ينقص) فيه مؤمن ان الل يقول فى 
كتاب.ه : داذا رأيت الذين يخوضون فى آباتنا فاعر ض عنهم حتى يخوضوا فى 
حددث غيره . 

اقول: لعل حرمة الجلوسن فى مجلى بعاب فسه المؤمن لاجصل حرمة 
استماع الغيبة خلافا لماذ كر ناه سابقا مسن عدم دليل على حرهتها , اللهم الا ان 
يقال أن مقتضّى اطلاق الردابة <.رمة التعييب حتى عند حضود المؤّهن » كما ان 
مقتضى الجمود على ظهورها عدم الحرمة فى حال الذهاب والمردر . 

والانضاف ان عنوان الجلوس غير عنوان الاستماع وبيئها عموممن وجه, 
دعلية فيشكل الفتوى بحرهة الجلموس المن كوراستنادا الى هذه الرداية » اذلعله 

١‏ ص".ه ج١١‏ الوسائل. 

ل فى السند مالك بن عطية المردد بين الثقة والمجهول ولعله الاول بقرينة روايته 
عن الثمالى كما قيل . 

دض ه.ءهج ١١ا.‏ 

بناه على الاعتماد على توثيق المفيد الذى ذكرنا فى فوائدنا الرجالية والافعيد 
الاعلى مجهول فتأمل . 


لميفت به مفت. والا<تياط لاشبغى تر كه ويحتمل انصر اف الخائضين الى الكفار 
فقط وعلى كل ستئنى من ال<كم الجلوس بغرط الاقناع اد الالزام والافحام 
,ول ؟ ) قعوى المعتكف تحت الظلال 


فى صحيح دادد بن سر حان قال : كنت بالمدينة فى شهر رهضان فقلت لابى 
عبدالل يلقلا انى ايدان اعتكف فماذا اقول دهاذا افرض على نفسى؟ فقال لاتخر ح 
فق الست الالداحة لابدنتها ولانقسن ممع الال حت اتروو ال وليك 7 
بل حرم مطلق اللجلوس كمامر فى حرف الجيم . 
(..و») قفو غير المعلوم 
قال الرّتعالى : دلا تقف هاليس لك به علم ان السمع والبصر والفؤاد كل 
اولك كان عنه مسؤلا (الاسراعة") . 
تدل الآبة على حر مة أقتفاء (اى اتباع) ها ليس بمعلوم للانسان سواء فى 
عقايده ادفى افعاله او فى اقواله , كماهو َضْية الاطلاق, وحكمة النهى ان اتباع 
المجهول قد بؤدى الى الحق وقد يؤدى الى الباطل , والاسلام برب دان يصيب 
الانسان الحق دائما . 
لعل المراد من التعليل ‏ وهو ذيل الآآبة ‏ ان السمع سكل عله بوم 
القيامة ان ما سمده كان قطعيا واضحا املا :وان البصر هل ايصر ما ابصصر كان 
دقن اامظنماء وا نالنفس هلاعتقدتمااعتفدته يقينا اماحتمالا وظنا؛ وهذه الثلاثة 
حى مصادر العلم غاليا ‏ فلابد من متابعة العلم ورفض مايجهل حاله؛ اعتقادا دفعلا 
وقولا والله العالم . 


١د‏ ص لمم.ع وص 4 .ع ج77 الوساثل . 


ثم ان متعابعة ها علم مئعهد بطلائه تحرم بطريق ادلى كما يظهر هن بعض 

الردادات الواردة فى تفسير الآية 7" . 

فان قلت اذا اعتقد احد بحسي الامارات الظنية موت زيداد تولد يكراد 
مر عمره از سفر خالد دهكذا اعتقادا ساذجا بلا اخبار عنه <تى يكون كذيا 
فهل هو محر م كما قد يقتضيه اطلاق الابة؟ والحالانه لايظن باحد الالتزام بحرمة 
مثل هذا الاعتقاد حمى همع الاقتفاء؟ 

قات : لابدهن رفع اليد عن مثل هذا الاطلاق ان فرض » وصرف الآبة 
الى ها درجع الى الدين ونبو يده عدم ن كر الحواس الثلاث الآخر لعدم ادتباطها 
غالبا بالا كام الشرعية . و بحتمل حمل النهى على الادشاد فيبقىالاطلاق ,حاله. 

لا قال ان١‏ كثر الاحكام الفقهية مستنبطة هن الادلة الظنية غير القطعية 
فكيف هذا النهى؟ فانه يقال بالتخصيص كماقيل لكنه لايصح لاباءمثل قو له تعالى:ان 
الظن لابغنى هن الحق شيئًاً . عن التخصيص والدق ان الفقه بتمامه قطعى فان 
الادلة الظنيه المذ كورة قد ثبتت اعتبارها بدلاثئل قاطعة ففى الحقيقة برح 
العمل بها الى العمل بالقطع . 


(1وم) قلع الحشيش و النيات من الحرم 


فى صعحبح جميل عن الصادق لع رع 0 0 بن الحسين إلا و وانا اقلع 
الحشيش من <ول الفساطيط بمنى . فقال يا بنى ان هذا لايقلع '' . 


ع 


د فى صحيح حردز عده البلا كل شىء دمت فى الحرم فهو حرام على النان أجمعين 
دومثله صحرحه الآخر د فى آخره : الاها انئته دأنت غرسته . 


؟ ب الرواية تنافى عصمة الامام قبل بلوغه كما نسبت الى مشهور الامامية . 


دفىموئقه زدادة عن الباقر يتلا حرمالله حرمه بريدا فى بر بدان يختلىخلاه 
اد يعضد شجره الا الاذخر اث بصاد طيره وحرم رسو لاي تلتالمدينة ما بين لابتيها 
صيدها د حرم ما <ولها بريدا فى بر بدان يختلى خلاها د تعضد شجرها الاعودى 
الناضح . 

فتحصل انه بحرم قلع نبات الحرم حشيشها د شجرها الا ما استتنى وهو 
النخل وشدر الفا كهة و ها نبت فىهضريه و داده بعد ,ناء الدار واتخاذ المضرب 
وها متزع لاكل الا بل من النبات و فى الحاق سائر الحيوانات بالابل وجه, 
نعم لا اشكال فسى ارسال الحبوان فى الحرم لتأّ كل ما تثاء لعدم الدليل على 
المنم د كفارة قطع الشجرة ثمنها دفى بعض الردابات التى لابعد فىاعتبار سندها 


)١(  . 
. اه بعر ه‎ 


©؟و») تقليم الأظفار على المحرم 


فى صحيح معادية سأل الصادق لقلا عن الرجل المحرم تطول اظفاده قال 
لادقص شيمًا منها ") ان استطاع , فان كانت تؤذيه فليقصها (فليقلمها خ) و ليطعم 
مكان كل ظفر قبضة هن طعام . 

دفىمعتبرة اسحاق عن الكاظم للبلا سألته عن رجلاحر م فنسىان يقلم اظطفاره 
قال : فقال مدعها . قال : قلت انها طوال . قال وان كانت ء؛ قلت: فان رجلا افتاه ان 
مقلمها ديغتسل ويعيد احرامه ففعل قالعليه ده7". 

اقول : ان قلم اصابع يدبه كلها فعليه دم شاة دان قلم اصابع يديه درجليه 

١‏ - لاحظ الروايات من ص ١779‏ الى 4لا١‏ وص ١.م‏ ج 4 الوسائل. 

؟ ‏ فيحرم ان يقص شيئاً من الظفر . 

"عاض #9كاج 4. 


ممممم م مقرم ممه ممه و مفو مم مه رمف و مم ممه ممم م ةمه ةو و مودس يدوام هرونو و هه مو ووووم يده ووم مونم نووم دوم م رد موود و ممم ممم وهم مده مده مدهو دودو مود م مد وهم مم2 همهم مهندم نميه 


جميعا فاك كان فى ما واس ل 313 316 قات ودر ناو عع لي انل 
دهان كما فى صحيح أبى بصير ' 5 د ينا فيه بعض الردايات الاخر و تفصيله فى 
شل 
(+*) القمار 
سيأتى بحثه فى حرف الميم فىمادة الميس انشاء الل . 
(#.وم) القنوط من رحمة الله 

قال الله تعالى : قالوا بشر ناك بالحق فلاتكن من القانطين (الحجر 55) . 

اقول : فىدلالته على الحرهمة نظر داثباتها لنا علىفر ص ثموتها على لخليل 
لقلا ممتوع . نعمالابة التالية لها تدل على المطلوب دم هى قول ابرأهيم لتلا : قال 
دهن دقنط من رحدمة ربه الا الضالون 7 

د قال تعالى :قل دا عبادى الذين اسرفوا علمى انفسهم لاتقنطوا من رحمةالله 
ان الله يغفى الذنوب جميعاانه هوالغفود الرحيم (الزمر0#) الابة فى نفسها ليست 
ظاهرة فى الحرمة حق الظهور لاحتمال سوق النهى مساق الارشاد . 

وقال تعالى: حكاية عن نبيه يعقوب لالز ولا تاييّسوا مره الله انه لادايئس 
من روح ايل الا القوم الكافردن (موسف 9م) . 

الكلام فى دلالة هذه الابة كما فى دلالة الابة الاولى . 

وفى صحيح احمد قال : قلت لابى الحسن يإلئْلا جعات فداك انى قد سألت الل 
حاجة منه كذا و كذا سئة ‏ دقد دخل قلبى من ابطائها شىء فقال :وا احمد اياك و 
الشيطان ان يكون له عليك سبيل, حتى يقنطك , ان ابا جعفر للا كان يقول: 
اخبرنى عنك لوانى قلت لك قولاكنت تثق به منى فقلت له: جعلت فداك اذا لم 


. ص" ؟ ج و الوسائل‎ ١ 


ثق بقولك فبمن ائق وانت حجة الله على خلقه . قال : فكن بالل اوثق فانك على 
موعد من الله عز هدجل ء أليس اللَهُ تقول : داذا سألك عبادى عنى فانى قريب اجيب 
دعوة الداع اذا دعان, وقال: لاتقنطوا من رحمة ال وقال : دان يعد كم مغفرة مذه 
وفضلا. فكن باد اوثقمنك بغيره ولاتجملوا فى| نفسكم الاخيرا فانه مغفور لكي!". 

الصحيحة ظاهرة فى تعميم حرهة القنوط من الله تعالى فى امور الدنيا و 
الاخرة كما هو مقتضىاطلاق الابتين الاولى والاخيرة. ذا العالم بحقيقة كلامه 
وحكمة أفعاله ٠‏ 

ثم الظاهر من صحيح عبد العظيم ‏ قده ‏ ان الافاسن من روح ألله من كين 
إلكبائر بعد الاشراك بار ( نعوذ با منه) دقد عدفى صحيح أبن ينان تح 
القشل ساعن الكبائن : 


(54؟) قول الميت للشهيد 

قال انه تعالى : دلاتقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء ولكن لا 
تشعر دن (البقرة )١654(‏ . 

اقول : النهى عن القول المذ كود اما كناية عن النهى عن انكاد عالم 
المرزخ واعتقاد ان الشهيد «بطلل ديفنى ؛ وأها عن تسمية الشهيد. بالميت ؛ بل 
يجب ان يعبر عنه اذا اريد البيان بالشهيد , والمقتول فى سبيل اله دنحو ذلك ؛ 
لكن السيرة الخارجية لاتناسي هذا المعنى دان كاناظهر بلحاظ دلالة الآبة .وقد 
مر بعض مايتعلق به فى حرف الحاء فى مادة الحسبان . 

>5 دمن 1ط ج 4 الوسائل . 


؟ سد صض_9هة؟ وص مه" ج١١.‏ 
#ماص .١١ > "6١‏ 


ممممم ةم ملم مم ممه رم مور ووم مم ممم مم ةمهم مر ممه موه و ممم مده مد وه مد م وموم مدوم ة هوم د دو ووو د وميد م ووم ررم ره مور و ووو سس موه مدهو وود و دودو درمت روود مدب نوراه 


(ة0) القول بلاعلم على اده تعالى 

قال الل تعالى ؛ دلاتتعبوا خطوات الشيطان انه لكم عددهبين انما يأمر كم 
بالسوء والفحشاء دان تقولوا على الل مالاتعلمون (البقرة 158) . 

دقال تعالى : قل انما حرم دبى الفواحش ء .. . وان تقواوا على الله مالا 
تعلمون (؟_*” الاعراف) . 

دالاءات فيه كثيرة . 

دقرهب هنها قوله تعالى : دلاتقولوا لما تصف السنتكم الكذب هذا حلال 
وهذا حراء لتفتردا على الل الكذب (النحل5١1).‏ 

و كذلك القول على النبى والامام بماهما مخبران عن الل تعالى ‏ و بحرم 
القول بلا علم على الناس ايضًا لمامر من قوله تعالى لاتفف ماليس لك به علم . 

(ع.و») قول راعنا للنبى 42 

قال اي تعالى : ايها الذمن آمئوا لاتقولوا راعنا وقولوا انظرنا واسمعوا 
(البقرة )١1١5‏ وحيث ان المسألة لعدم د جود النبى تَيطْ يبنا خارجة عن محل 
الابتلاء لم نذ كر تفصيلها دهن شائه فليراجع التفاسير . 

(9») القول بنفى الا يمان عن المسلم 

قال الل تعالى: ياازبها الذين 1 منوا اذا ضر بتم فىسبيل الله فتبينوا ولاتقولوا 
لمن القى اليكم السلام لست مؤمنا تبتغون عرض الحيوة الدفيا فعند الله مغانم 
كثيرة (النساء ة) . 

دلت الآة على هنع الموهنين من تكفير مناظهر الاسلام دلو بالتحية 


اا اه 7 


الاسلامية ومن قتلد فىالجهاد لاخذ الغنائم , بل كل مناظهر الاسلام لابدهدن 


قوله عدكث وهو دض باطن أهره الى ا تعالى 5 
4و » القول بلافعل 


قال تعالى : والشعراء ستّبعهم الغادون الم ترانهم فى كل دادبه.مون وانهم 
بقولون مالايفعلون (اواخر الشعراء) . 

وقال تغالى : يازيها الذين آمنوا لم تقولون مالاتفعلون كبر هقتا عندالل 
ان تقولوا مالا تفعلون (أدائل الصف). 

دفى صحيح هشام قال : سمعت اباعبداد لكة : عدة المؤمن اخناه نذرلا 
كفادة له فمناخلف فبخلف الله بدادلمقته تعرض وذلك قوله تعالى: باابها الذين 
آمنوا لم تقولون مالاتفعلون!2. 

اقول هن معانى الابة ان بعظ الناس بمواعظ أل ولايتعظ هو بها دلم يعمل 
بها حتى لوكانت من المستحبات ددنالواجيات «المحرهات كما هو مقتضىالاطلاق 
ولا ادرى هلل بحرمة مثل هذا القول ‏ اى فى المستحبات ‏ قائل ام لا ؟ دوهن 
معانيها الوءد كما فى الصحيح المتقدم , فيحرم خلف الوعد د يجب الوفاء به كما 
فى صحيح شعيب !"ا ذغيره . 

دانكارسيدنا الاستاذ الخوئى دام ظله كون هذا المعنى من الابة مع تصادمه 
لاطلاق الابة دشبه الاجتهاد فى هقابل النص نعم لسيدنا الاستان المحةق المنذ كور 

كلام لابأس بنقل بعض جملاته 7 . 

. دص #8” ج ع تفسير البرهان‎ ١ 


؟- ص ١ه‏ ج 8 الوسائل . 
م اص # وم ج ١‏ مصياح الفقاهة . 


ج دكآأكات 


«الروايات الواردة. . . كثيرة جداه كلها ظاهرة فى وجوب الوفاء بالوعد 

وحرهة مخالفته » ولم نجد منها مايكون ظاهرا فى الاستحباب ولكن خلف الوعد 
حيث كان يعم البلوى اجميع الطبقات فى جميع الازمان؛ فلو كان حراماً لاشتهر 
دمن الفقهاء كاشتهارسائر المحرمات بينهم . . . ومع ذلك فقد افتوا باستحباب اثوفاء 
به و كراهة مخالفته حتى المحدثين منهم . دذلك بدلنا على انهم اطلعوا فى هذه 
الردوامات على قرشة الاستحماب فاعرضواعن ظاهرها .» 

ثم نكر ان أعراض المشهور لادوهن الرداية المعتبرة سندا فقال : 

«ولكن الذى ,سهل الخطب ان السيرة القطعية بين المتشرعة قائمة على 
جواز خلف الوعد وعلى عدم معاملة هن خلف بوعده معاملة الفساق... فهذه السسرة 
القطعية تكون قريئة على حمل الاخيار المذ كودة على استحباب الوفاء بالعهد 
وكراهة مخالفته...» 

اقول : دالاظهر الحكم بحرمة الوعد عملا بالكتاب والسنة وعدم الالتفات 
الىامثال هذه السير وسيدنا الاستاذ ايضاً لم بطمئّن نفسه بالسيرة المذ كودة حيث 
قال بعد ذلك , 

« ومع ذلك كله فرفع اليد عن ظهور الردابات وحملها على الاستحياب 
حتّاح الى الجرأة والادفق بالاحتياط هو الوفاء بالوعد». 

اذا عرفت هذافاقول أن للابة معنى ثالثا وهو ان بقول الانسان: اصوم غداء 
ازور زيدايوم الجمعة, ١‏ كل البطيخ ليلا دنحو ذلك؛ وان فرض عدم صدق عنوان 
النذر والعهدهأليمين والوعد, بل دان فر ص وحدةالمتكلم وعدم حضور المخاطب 
اصلا. 


لكن الالتزام يحرمة مخالفة مثلهذا القول لااقلانه ردفض لطر يقهالاستنماط 


المتعارفة » وعليه فلابد من الالتزام بصرف الابة عن مثل هذا الاطلاق والله العالم 
محقرقة المراد /: 
(49") القول لفعل شىء بلااستثناء المشيئة 

قال اس تعالى ولاتقولن لشىء انى فاعل ذلك غدا الاان يشاءاشٌ واذ كر ربك 
أذا نسيت ... (الكهف *؟ و 55) . 

يحتمل ان برادبه حرمةالقول لفعل شىء بلاذ كرمشية الله دعليهذافيكون 
الخطاب غير متوجه الى غير الذبى تيف للسيرة القطعية على ذ كر الاقوال بلاتعقبها 
باستثناء المشيئة ويحتمل انير ادبه حر مةاعتقادأستقلال ا لفاعل فى افعاله كمابتوهمه 
المعتزلة ولعل الاول اظهر فال العالم . 


() قهر اليتيم 
قال الله تعالى : ذاهااليتيم فلاتقهر . 
القهر كما فى القاموس الغلبة وعليه فالظاهر صحة ما فى مجمع البيان من 
تفسيره ه : أى لاتقهره على ماله فتذهب بحقه لضعفه كما كانت تفعل العرب فىامر 
اليتامنى , 
ر٠ ٠‏ 4) القيادة 
قال سيدنا الاستان دهى فى اللغة السعى بين الشخصين لجمعهما على الوطى 
المحرم. دقد بعر عنها بكلمة الديائة» دلا شبهة فى حرمتها وضعا وتكليفا . بل 
بل ذلك من ضروريات الاسلام ‏ دهى من الكبائر الهو بقة والجرائم المهلكة 7". 
قال المحقق (قده) فى حددد الشرائع دصاحب الجواهر فى شرحها : 


١-ص‏ الى" ج ١‏ مصباح الفقاهة ,. 


ممم مم م نموم م وومهووهوم اث هي ممم سوج مو ررم يم فيه م م وموم مو ةوسا يم مي ةمه ممه مم يوووفو دي دروو مم موس مو م مو ومنو وم نمم رةه وووهم ووه ووو ده و مره وو مونو وديمو مهو ودر رت ووه رمه ند مل رت ره ا م ورا ات تا رن 


اما القيادة فهى الجمع من الرجل او المرأة بين الرجال و النساء للزنا اد 
بين ألر جال والرجال ولو صبيانا للواط . . . وعلى كل حال فلا خلاف فى حرهتها 
بل لعله منالضْردريات... ويشيت بالاقراد مرتين مع بلوعٌ المقر و كماله وحربته 
واختياده بلا خلاف اجدة فيه دتثبت ايضاً بشهادة العدلين دمع ثبوته يجب على 
القواد خمس وسيعون جلدة ثلائة ارباع حد الزانى رجلا كان اث اهرأة بلا خلاف 
اجده فيه؛ بل فى المسالك ومحكي الانتصار والغنية الاجماع عليه مضافا الى خبر 
عبةا ابو نات 

دلكن ليس فيه ماقيل من انه يحلق راسه ويشهر . بل هو المشهور بين 
الاصحاب ويستوى فيه الحر والعبد والمسلم واكافر . دهل ينفى عن مصره الى 
الامصار ,ادل هرة قا لالشيخ 5تبعه ... نعم دقال المفيد ه ... ينفى في الثانية والاول 
مروى ... وأما المرأة فتجاد بلا خلاف لكن ليس عليها جز ولا شهرة ولا نفى 
اتفاقا على الظاهر منهم ... 

اقول : الردايات الواردة فى الموضوع كثير: ) ريما تورث الاطميئان 
بصددر بعضهاعن | لمعصوم ليد وان ضعف اسئاد كل واحدة منها على ماتتبعت تتبعا 
غير تام. ولذا لم ننقل هنها فىالمقام شيئًا د كيف ماكان فلااشكال فى حرمة القيادة 
دلااظن بمسلمبتردد فيه, دان لم توجد رداية بها والجلدالمذ كور ايضا لابأس به. 


٠ (‏ )القياس 
توائرت الردايات على منع العمل فى دين الله بالقياس دالرأى دنقل السيد 
المرفجردى ب رض فى كتنابهالقيم جا ممع احاديث الشيعة اكتردهن )١()‏ حدما 


١‏ لاحظا ص #96056 وها وص 50"| وص 5| ج ١4‏ وص ”م ج ١١‏ وص 
8" ج م١‏ من الوسائل . 


عليه ولا شك فى انه غير حجة والعمل به غير مجز عنالواقم كما انه لاشك 
فى حر مة الافتاء به لاجل انه بدعة دافتراء «قول بلا علم . 

دلكن هل بحرم العملبه حرمة تكليفية على حدحرمة شرب الخمر دغيره 
ام لا؟ فبه تردد و بعبارة وأضحة ه لالردادات تدل على حرمة نفس القياس فى دين 
ل دائه فى خد ذاته مبغوض ام لا , بل مدلول الردابات عدم حجيته وعدم كفايته 
عن الواقعفالعملبه محرم تشربعا وافتراء دلايبعد رجانالثائى فلاحظ الردايات 


(«) القيافة 


لم تثبت حرمتهافى نفسها دمن شاء التفصيل فعليه بر اجعة المكاسب للشيخ 

الانضارى (قده) وحواشيها , 
(1*) القيام على قبر المنافق والكافر 

قال الله تعالى: ولاتصل على احد هنهم هات ابدادلا تقم على قبره انهم كفر وا 
باب ورسوله وهم فاسقون (البرائة 46) . 

دفى ذيل هوثقة عمار عن الصادق إلا فى نصرانى مات : دلا يقوم على قبره 
وان كان اباء 9 . 

دفى صحيح الحلبى عن الصادق لبةِ لما مات عبدالله بن ابى بن سلول حضر 
النبىجناذته؛ فقالعمر: ,بارسو لال ألم ينهك الله ان تقوم على قبره؟ فسكت, فقال: 
الم ينهك الل ان تقوم على قبره ؟ فقال !اه : ويلك دما يدرريك ماقلت ؟ انى قلت : 
الهم احش جوفه نادا واملأ قبره نارا واصله نارا . قال ابو عبدالن ليق فابدى من 


.١ صلا الى ص إلم ج‎ -١ 
. ؟ ص 6ءلاج ”7 الوسائل‎ 


نشول اواعاكان 0 

اقول: الظاهر من الابة حرمة القيام على قبراكافر للدعاء له واحتمال حرمة 
مجرد القيام عليه دلو لأجل امس من الامور مرجوح جدا , والظاهر من الصحيح 
انالقيام لاخصوصية له انما المحرم هو الدعاء فقط . ديحتمل ضعيفا ان يكون 
المحرم هو مجموع الاهر بن القيام والدعاء له فاذا انتفى١<دالامر‏ بن انتفت الحرمة 
بلحاظ دلالة الاية الكريمة. نعم علمنا هن قصة ابر اهيم للد حر مة الدعاء له مطلقا 
وان كان الداعى غير قائم علمى قبره كما سبق بحثه فى اتخاذ الكفار اولياء . 


اد صءلالاج ؟. 


رممموموقية 6و م2 ميقمو مموودو مو زور موممة ور وروروو دوه وو مدرو دوم وو ورور ووم ممم روود رو م درام درورو 


حرف الكاف 
() التكبر 


التكير والاستكبار تارة عن الحق 9آ يات الله دعبادته فهو وجب الكفر 
و قددلت عليه آبات كثيرة فى القر آن المجيد . فهوليس ذاحكم جديد د مثله 
الاستنكاف. 

واخرى يكون علىالناى وا نكانمتواضعا ومنقاداللٌٌ داصلشر يعته, ولاشك 
فى انه مذموم ولكن هل يكون حراما املا ؟, لم اجد فى القر أن المجيد عاجلا 
هابدل علىحرمته , واها السئة فاليك مافزت به مما ارتضى سنده ودلالته على 
الحرمة وتفسير موضوعها . 

(9) حسنة الفضل عن الرضا لل ... و اجتئاب الكبائر و هى ... د الكذب 
والكير ...9 . 

(5) موثئقة العلاء عن الصادق يِلئَلاِ قال : قال ابو جعفر للق العزدداء الل د 
الكبر ازاره فمن تناول شيمًا منه اكبه الله فى جهنم (" . 

(6) موثقة ابن بكير عنه للبلا ان فى جهنم لواديا للمتكبرين يقال له سقر 
شكى الى ايل عزوجل شدة حره وسأله عزدجل ان بأذن لدان يتنفس فتنفس فاحرق 

١ 000‏ ص #80 ج ١١‏ الوسائل. 
؟دص 2واج .١١‏ 


اوفقو فووهه عدوي ييا الل يا ليلا ا م1 


(©9) صحيم محمد بن مسلم عن احدهما للةٍ ٠‏ لايدخل الجنة منكان فسى 
قلبه مثقال حبة من خردل من الكبر قال : فاسترجعت . ققال : مالك تستر جع 
فقلت : لما سمعت منك ٠‏ فقال : لس حيث تدهب ائما اعنى الج<ود انما هو 
العم ا 

(ه) حسنة عبد الاعلى بن اعين عن الصادق للبلا : قال رسول ال تت ان 
اعظم الكبر غمص الخلق وسفه الحق . قات : وما غمص الخلق د سفه الحق ؟ قال: 
بجهل الحق د يطعن على اهله , قمن فعل ذلك فقد نازع الله عزوجل دداء . 

(ي) موثئقة ابوب عن عبد الاعلى عنه للا الكبر أن تغمص الناس و تسفه 
الدق 7 و عبج الا علىان كان هو السابق فهو دالا فهو مشترك بين الثقة دالمجهول . 

والروايات كثيرة جدا بجيث اظن قويا بصددر بعضها مسن المعصوم إللا . 
د المستفاد منها ان التكبر على قسمين . 

قسم فى مقابل الحق و <<وده وهو الذى تكررتآآبات القرآت فى مزمته د 
قلنا باستلزامه للكفر . داول من استكير كان ابليس. 

قسم فى مقابل الناس وتحقيرهم , فمن رأى غيره حقيرا لاقيمة له ورأى 
نفسه عاليا وفوق غيره فقد تكب ء و الظاهر عدم حرهته بالنسبة الى الكفاد كما 
بظهر من الرواية الخامسة ايضا . وهل يعم ما بالنسبة الى المسلمين اد بخص ما 
بالنسبة الى المؤهئين فيه تردد . لكن لااشكال فى جوازه بالنسبة الى نعمة الولابة 

ثم الظاهر انالمر ادبر ربة علو نفسه وحقادة غيره هى بينه د بينالله دالا فالعالم 
برى نفسه فوق الجاهل فى علمه , والغنى برى نفسه افضل من الفقير فسى غناه» 


١ص‏ وو؟ ج١١‏ الوسائل. 


دالاستاذ هن تلميذه يما «تلمذ عليه والاب مناولاده وهكذا. وبالجملةاختئلاف 
الناس فىمراتب العظمة العرفية سواء كانت معنوية أومادية أمر حسى لا يقيل 
مالاحظتهاا لنهى. فلسكن المراد منه حسبان كبرء عنداللّه _تءالى_لكن لا ببعد جر يان 
الحكم فى العلو العرفى ايضا فىغير الموادد المتقدمة ال<سية العرفية كما اذا رأى 
نفسه | كمل مهن غيره ‏ د ليس كذلك ‏ فسيأهر ويتهى دلايسلم على الناس ولا 
يجالسهم وهكذا فليس التكير المحرم مخصوصا باعتقاد العلو عند الله سبحانه فانه 
بلادليل بقيد الاطلاقات داري العالم . 


)9٠5(‏ الاستكبار عن الدعاء 


قال الباقر ليم فى صحيح زدادة: أنابنه عزوجليقول: انالذين يستكبر ون 
عن عبادتى سيد خلون جهنم داخر بن . قال هو النعاء 9 : 

وقى صحيح حماد عذه يلي ادع ولا تقل قد فرعٌ من الامر فان الدعاء هو 
العبادة انارّعز هدجل يقول: انالذين يستكبر دنال وقال: ادعونى استجب لكم"". 

وفى صحيح حنان بن سدير عن ابيه '' عن الباقى ليلا فى حديث ‏ قال : 
ومااحد أبغض الى اللهُ عزدجل ممن يستكبر عن عبادته دلا سأل ماعئده 9 ., 

)٠(‏ كبتابة القران ونسبته الى الله 

قال الله تعالى : فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم ثم يقولون هذا من 
عندال امفتر دا ده ثمنا قليلا فويل لهمهما كتبت أرند يهم ودذيل لهم مما مكسيون 

. ص ب#لم١٠ ج : الوسائل‎ ١ 

”داص #م١٠‏ وص ٠١69‏ ج ع . 

. ب فى حسن سدير تردد لاحظ ثر جمته‎ ١ 


مووفموومومووم نوهو سدم مودو وو وو دو مم مم دوو ووو ممم دودرو ودود مودو ووو ااا يتيخا يللي يي يللي يلالا 


(البقرة 74) . 
لكنها كذب وافتراء وليس لها حكم حداد . 
(٠)كتابة‏ القران لغير المتوضى 
فى صحيح على بن جعفرعن الكاظم للا انهسأله عن رجل أيحل له اثييكتب 
القر آن فى الالواح والصحيفة وهو على غير وضوء ؟ قال : لا. 
ولعل حمله على الكراهة متعينء ان لااظن فقيها التزم بحر متها وال العالم. 


قال الله تعالى لبنىاسر ائيل : دلا تلسبوا الحق بالباطل دتكتموا الحق وانتم 


تعلمون (البقرة ”5) . 

الظاهر حرمة كتمان الحق على المسلمين ايضأً لانه اضلال الناى , او لان 
بناء الدين على اظهاد الحق ودصوله الى الناى قلا برضي الله بمنع هذا الوصول . 

قال اين تعالى: ان الذين مكتمون ماانزلنا من البينات والهدى من بعدها 
بيئاه للناس فى الكتاب اولك يلعنهم 1 ويلعنهم اللاعنوث (البقرة )١169‏ . 

قوله تعالى: (فى الكتاب) لادلالة له على جواز كتمان ماثبت بالادلة الثلائة 
الاخرىامها لاجل انه سيق لبيانالموضوعفى خصوص ماانزل الله تعالي واما لاجل 
انتهاء غيره هن الادلة اليه . على ان القيد المذ كور مما لامفهوم له قالاحظ . 

لكنفى جملة منالردابات وجوب كتمان بعض الامود ('فضلاعن جواز.!") 
ويقول العلامة المجلسى ‏ قده ‏ فى اثناء الردايات المذ كودة : والذى يظهر من 
جميع ألا خبار اذ | جمع بعضها مع بعض ان كتمان| لعلمعن اهلهوعمن لاينكرء ولا يخاف 

١ 000‏ لاحظ مادة الاذاعة فى حرف الذال ايضا . 
؟ ‏ لاحظ ص 54 الى ص ١م‏ ج ؟ بحار الانوار . 


؟ ااا 

منه الذْرر هذهوم» وفى كثير من الموارد محرم , وفى مقام التقية وخوف الضرد 
أو الاتكار وعدم القبول لضْعف العقل أذ عدم الفهم دحيرة الوستمع لايجوز اظهاره 
دل جب ان بحمل على الناس ماتنطيقه عقولهم دلاتابى عنها حلامهمانتهى كلاعه7"). 

أقول : العمدة تحديد هارم كتمانه مع قطع الاظر عنالعوارص وانه هل 
بختص بالواجبات والمحرهات اللتين ..تلى المكلفون بهما او مطلقهما اد مطلق 
الاعتقاديات والفرعيات اد جميع هافى القرآن فيهدو جوه دمن المحتمل قريبا 
اختصاصالحرهة بكل مابحتاحالى بيانه فى هقامتر د يجالدين داثباتالحق دهداية 
الناس دان العالم : 

(ه٠‏ ؟) كتمان الشهادة 

قال ال تعالى : دلا تكتموا الشهاده ومن يكتهما فانهآ ثم قلبه (البقرة88؟) 

وعده الصادق ليلا فى صحيح السيد عبدالعظيم رض من الكبائر ونص 
العسارة هكذا : وشهادة الزور و كتمان الشهادة لان الل عز وجل يقول : ومن 
مكتمهافانه [ثمقلبه!". 

دهنا ماحث : 

(1) هل كتمان الشهادة حر ام او ادائها واجب ؟ ظاهر. جمع من الفقهاء 
دمعقد اجماعهم هوالثانى . د يدل عليه قوله تعالى : داقيموا الشهادةلل (الطلاق *) 
بناءعلى عدم اختصاصه بموضو ع الطلاق دقوله تعالى: والذينهم بشهاداتهم قائمون 
(المعارج ***) فانددان لم بدل على الوجوب دلالة نامة الاانه يدل على ا نالشهادة 
هما أهر باقامته لاان كتمانه هنهى عنه . 


١ل‏ ص سلاج 5 . 
؟ دص ه9٠‏ ج ١١‏ ولاحظ رواياته فى ص /ا١؟١‏ ج ١8‏ هنالوسائل. 


لكن ظاهر الآبة الادلى دقوله تعالى : ومن اظلم عمن كتم الشهادة عنده 
من ال (البقرة *15) بشاء على شموله للمقام دقو له : ولا: كتم شهادة ال انااذا لمن 
الآثمين (المائدة )١٠١‏ وصحيح السيد المتقدم حرمة كتماتها , (اللّه العالم . 

(©) الحكم المذ كور سواء كان وجوبا اد حرمة ‏ عينى اد كفائى 
ظاهر الادلة هو الادل كما لابخفى الا ان ظاهر الاصحاب الاطباق على الكفاية 
بل استفاص فى عباداتهمنقل الاجماح ونفى الخلاف على ذلك» مؤيدا بظهور 
كون الحكمة فى وجوب الاداء وحرهة الكتمان ضياع الحق ؛ دمن المعلوم عدم 
توقف ذلك على شهادة الجميع كما فىالجواهر . 

واذا شككنا فيه فهل قذءة الاصلالاولى العبنية اوالكفائية؟ يحتمل الثانى 
للشك فىاصل التكليف فير جع الىنفيه عند قيام الغير بالعمل “لكن الاقوى كما 
قررنا فىأصول الفقه ‏ هو الاول فان تعلق التكليف ه توجه الخطاب معلوم و 
سقوطه عن المكلف عند قيام غيره مشكوك , والاصل بقائه , قام بدغيره املا وهذا 
معنى العيئية . لكن الاقرب ها عليه اهل الفتوى دعليه بو جه الظواهر الشرعية 
خلافا للسيد الاستائ حيث اختيار العينية 9). 

(6) قبول الشهادة موقوف على شرفط فى الشاهد سوى العقل والبلوغ و 
ليس كل مكلف يقبل الحا كم شهادته. وعليه فهل الحكم مختص بواجد الشرايط 
او يشمل 5.لاحد تعبدا دان علم الشاهد ردشهادته من قبل الدا كم ؟ فيه دجهان 
ظاهر الادلة هوالثانى . دمقتضى الاعتبار هو الاول ولم افز يكلام صر بح متقاح 
للفقهاء ‏ رض فىذلك دان كان المفهوم من مذاهبهم ايضاً هوالوجه الاول . 

سم اذا احتمل ان شهادته تؤثر فى الشياع د<صول العلم للحا كم وجب 
ادائها او .حرم كتمانها لاطلاق الادلة . والخارخ منه صورة تقين لغوبة الشهادة 


؟ اص وماج ١اهمبانى‏ تكملة المنهاج. 


ع م ميل م وو و دوو مده وو هه ددهو هوم رمدو ل رمدو دودو در يه وت رهنو ممه ممم مو املد ون ده برلا ةا سم 


(8) الحكم الالزامى المذ كور كسائر الاحكام اا غلبها مقيذبعدم الحرج 
دالضرر فاذا صار حر جيا ينفى لقوله تعالى : ماجعل عليكم فىالدين من حرج 
كمااناصار ضر ددا اسقطدقو له لإ لاضرر دلاضر اد . نعم لابعتنى بتفودت المنافع . 

(خه) هل الحكم المذ كود ثابت حتىفى الشهادة عندقاضى الجور دلاسيما 
اذاعلم الشاهد صدور قضائه على خلاف الحقامهو مخصوص,الشهادة عندمن يقضى 
بالحق دان كان فاقدالبعض شر ابط القضاء ادعند من بجمع شر فطه فقط؟ *الظاهر 
ان القول الوسط ادسط . 

622 الحكم المذ كورئاءت مطلقا اومخصوص بمااذا تحمله بالاشهاد اأى,ما 
اذا اأشهد المشهود لداد المشهود عليه الشاهد علمى المشهود ؛ مقتضى اطسلاق 
القر آن «والادل وعليه الا كثر . دمقتضى صر يم جملة من الردايات هوالثانى د 
عليه جمع من الاصحاب » فلا مانع من تقسد اطلاق الكتاب العزيزيها . 

ففى صحيح أبن هسام و صحييح هشام عن الماقر دالصادق1ئة/ : أذأسمع الرجل 
الشهادة دلم يشهدعليها فهو بالخيار انشاء شهد دانشاء سكت دفى صحيح هشام 
زيادة : اذااشهد لميكن لدالا ان بشهد 7" . 

دفى موئقة أينهسلم عن الباقر لا أذاسمع الرجل الشهادة دلم بشهد عليها 
فهو بالخيار انشاء شهد وأنشاء سكت الا اذاعلم منالظالم فيشهد , ولاايحل لدالا 
أن مشهد دمثلها غير ها ا 

والحاصل أن الشاهد اذا علم الظلم وميز الظالم منالمظلوم يجب عليه ان 
دشهد عندالحا كم أشهده احداملم بشهده واما اذالم «ميز الظالم من المظلوم دانما 
شاهد بعض الحر كات والاقوال مثلاء فلاتجي عليه الشهادة عندالحا كم دما شاهده 


١ص‏ ١0"؟‏ ج لما الوسائل. 
؟ ص 99 ج ١‏ الوسائل . 


لعو ووو و ممو سه سوم و ومس ووه نودم ممم مهسو همهم وم هه مدوم مهو ممما مهمو ممم موه وومه. ووورد وو وود وي نو روما مور ووو ف وو نه هون ووس وم ممم مو فدهو مم ممم مم دم مهمه هو هه و ري ور رو رون م من 


اذالم نشهده ه أحد » د تجب انا أشهده . دعليه فهذه الموثقة تصلح لان تكون سانا 
للردابات المقددة لاطلاق الكتاب الكريم وه يمكن ان تجعل وام ألفقهاء 
لفظما فتأمل . 


(ع+**) اكتحال المحرم فى الجملة 


قال الصادق كلل فى صحيم معادية : لاباس بان يكتحل وهو محرم بمالم 
مكن فيدطيب بو جدد بحه . فامالازبئة فلا . 

وقالإِلئةٍ فىمصحيحزرارة : تكتحل المرأة كله الاالكحل الاسود للزينة ") 

دفى صحيح الحليبى : قال سألت اباعبد الل يليل ع نالمراة تكتحل دهى 
محرمة قال لاتكحل , قلت : سواد لبس فيدطيب قال : فكرهه م ناجل اندزيئة . 
دقال أذا اضط ردت المه فلسكتحل '"ا 

الردادات كثيرة دفى ماذ كرنا ه كفابة ‏ ومقتضى النظر الدقيق فيها عدم 
حرء٠ءة‏ الا كتحال فىتفسه . وائما بحرم لاجل أاحد من الاهرين المحرمين على 
المحرمالتطيب والزيئة. ومععدمصدقهما يجوز كماانه يجوزالا كتحال ولو بطيب 
ديما بعد زيئة عند الاضطرار . 


(/ا٠4)‏ الا كتحال بالخمر 


فى صحيح معاد ية بن عمار(' قالسأل رجل اباعبد اب إلئلا عن أ لخمر يكتحل 
منها , فقال أبو عبدالله إلا ماجعل الله فيمحرم شفاء. 

١١١-1١‏ ج9الوسائل. 

"حاص ١١#"‏ خخ 5. 


ب ص هلا؟ ج ١7‏ بناه علىان محمد بن الحسئ الميئمى هو محمد بن ا لحسن بن 
زياد الميئمى الثقة فلاحظ . 


اقول : دلالته على الحرمة غير واضحة . 

دفى معتبرة على بن جعضر عناخيه لقلا قال سألتهعنالكحل يعجن بالنبيذ 
أبصلح ذلك ؛ قال : لا . 

اقول : دلالة نفى الصلاحية على نفىالجواز غير ظاهرة فتأمل (" . 

نعم همرسلةمردك ودوابة هارون:دلا على الحرمةلكنهما ضميفتان 0ك 

قال المحقق فى كناب الاطعمة والاشرية منالشرائع: وبجوز عند الضرددة 
ان متداوى بهالخمره المسكر ‏ للعين. بلحكاه ف ىالمسالك عنالا كثر كما فى 
الجواهر . 

ويظهر هنهم المنع فىغير الضردرة وهو الم يكن اقوى لااقل من كونه 
احوط احتياطا لزدمياً فلاحظ مادة التداوى ايضا . 

(لمء ؟) الكذب على اللّه 


دلتعلى حرمته آبات كثيرة من القر آن المجيد . دالكذب على النبى من 
حيث اندئبى ورسول كذب على 5 سبحانه د تعالى . 
)٠9(‏ تكذيب الله ورسوله وشربعته 
دلت علىحر مته آبات كثشرة من القر آن المجيد , ولاشك انه ضدالايمان 
وغير مجاهم له فالمكذب بالله ورسله و آياته كافى . 
(٠)تكنيب‏ الاء الله تعالى 
قال الله تعالى » فباى الاء ربكما تكذبان . 


١‏ وجههان المتدبر فى كتاب على بن جعفر لايرى بعدا فى دلاللة نفى الصلاحية 
على نفى الجواذ . 
؟ ‏ صولا؟ ج ١7‏ الوسائل. 


لقم وهو هه وووجهووونوووووور لمووووةمدووووموووووووووهوه نوهو ووو ووو وود ووم ووو ووو ومو ووم ووه الوم وعدم مالالا 


9 مده حدرهة4 ة التكذ يب بان تقال ان تعليم القرآن ء خلق الانسانث د 
تعليم البيان وحسات المسرهن 5 رفع السماء و وضع الميزان مثلا ليست بلعم اثّ 


فتدير قيه. 
(١٠ع)‏ الكذب 


قال الشيخ الانصارى ‏ قده ‏ الكذب حرام بضردرة العقول والاديان و بدل 
عليه الادلة الاربعة . دقال سيدنا الاستان (دام ظله) فى حاشيته على المقام : اما 
الكتاب وال-نة الواردة لدى الخاصة والعامة فىذلك فن كرهما مما لادحصى 

اقول : لاشك فى حرهة الكذب , لكن العمدة فىاثباتها هىالئة فان الاتفاق 
دانكان حاصلا الا انه ليس بتعبدى كاشف عن رضى المعصوم او عن دليل معتتس 
<تى عندناء بل هومن جهة الظو اهر الشرعية د نصوصها والعقلاء دان يقبحوت الكذب 
لكنهم ير تكبونه بادنى معذرة . 

واما القرآن الكريم فبعد ماوسع لىمن التتبع والتفحص فى آياته لم أجد 
آية تدل على<رمة الكذب دلالة واضحة (!!) داحسن مايمكن ان يستدل به على 
الحكم آبات . 

(1)فىقلوبهم مرض فزادهم الله مرضاً دلهم عذاب اليم بما كانوا يكذبون 

٠. )5(‏ . ثم نبتهل فنجعل لعنة الله على الكاذبين (آل عمران )١١‏ . 

(9!) فاعقبهم نفاقاً فىقلوبهم الى يوم يلقونه يما اخلفوا الله ها وعدده وما 
كانوا يكذبون (التوية /ال) . 

(*) اناسٌّ لابهدى من هو كاذب كفار (الزمر”) . 

(ه)اناللُ لابهدى منهومسرف كذاب (المؤمن4؟). 

لكن دلالة الاولى هينية علىعدم رجوع ما يكذبونه الىاظهار الايمان و 


وسوعو قف م دوه موههوهموههدوة وهو مهن دوه ووو ممه سونو وووو مون هومن ووو مه همس وو نس وودوو شو جهو مه وهم رم ددسم دمو دونو روسو هوه نمه ووم نوو نو و مده وموو مد دو مهد ددهو و د رهد دده هونو و وده نميه 


ابطان الكفر كما هوالظاهر مما قبل الابة , والافيكون العذاب لاجل الكفر و 
النفاق دون الكذب , وان شت فق لان العذب ليس على مطلق الكذب بلعلى! لكذب 
فى الادمان , ديمثله يقال فى الثانية . 

وبالجملة لم يثبت دلالة آبة هن الكتاب العظيم دلالة ظاهرة على حرهة 
الكذب سوى الكذب علىاللُ تعالى رغم اشتهارا دعاء وجود الايات الكثيرة الدالة 
على حرهة الكذب فى القر آن والعمدة فى ائيات حرمة مطلق الكذب هذه الايات 
ولاتخلو دلالتها عن ابهام مافلاحظ . 

نعم حرمة البهتان دالقول دما لا.بفعل تشمل دعض افراد الكذب ايض كمامر 
وهذا غير استفادة حرمة الكذب بعذوانه من القر أن . 

واها السئة ففى حسنة الفضل عن الرضا بلقلا عده من الكبائى '". 

فى موئق محمد بن مسلم عن الباقر يِل ان الله عزوجل جعل للشر اقفالا 

وجعل مفاتح تلك الاقفال الشراب , والكذب شرمن الشراب '" 

اقول: شرب الخمرشر من الكذب في معظم افراده قطعا ‏ دها فى الردابة 
مبنى على مالاحظة ما فىالكذب من المفسدة الخاصة التىليس فى شرب الخمردان 
كانت فمه مفسدة اعظم منها , دمع ذلك فدلالة الرواية بعبارتهاهذمعر فا على كون 
الكذب من الكبائر ممالا شنيغى الشك فيهءه|نكاره كماعن سيد:االاستاذالخوثىخاد 
عن المتفاهم العرفى كما يخفى 

و فى صحيح ابن الحجاج قال:قات لابىعبدالد لكا : الكذاب هوالذى يكذب 
فى الشىء ؟ قال لا . مامن أحد الامكون ذاك منه, ولكن المطبوع على الكذب!". 

. الوسائل‎ !١ ج‎ #95١ ص٠١‎ 


م 5 ص "ايان ومنه يظهر ضعف دلالة الاية الاخيرة على الحرمة . 


اقول: السؤال ليس عن<كم الكذب؛ بلعن صدق وصف الكذاب قلايثافى 
ثر الردادات دو فى صحيح معادية (لكن فى السند محمد بن خالد البرقى الذى 

مرفيه الكلام) عن الصادق يلقلا : المصلح ليس بكذاب 7 , 
لاببعددلالة الردابة على جواز الكذب فىالاصلاحوهى مخصصة بلسان الحكومة. 
ديبعد | نبجرى فيها ماقلما فى سابقتها . 
وفى صحيح آخر لدعنه قال ا بلغ عنى كذاو كذا فى اشياءاهر بها . قلتفا بلغهم 
عنك داقول على ماقلت لىدغير الذىقلت ! نعم ا نالمصلح لبس بكذاب (انماهو 
الصلح ليس بكذب) ''. 

اقول : دلالة الرداية على جواز الكذب فىالاصلاح اظهر منسابقتها . 

دفىموثقة عمار عن الصادق لئاز عنابيه اناهير المؤمنين ليلا كان يقول : 
لان يخطفنى الطيراحب الىمن اقول على رسو لاله تي مالم بقل سمعت دسول 
الله عييق يقول .بوم الخندق : الحرب خدعة , ديقول تكلموا بما اردتم 7 . 

وقد نقلصاحب الجواهر عن العلامة الاجساع على جواز الخدعة كما 
نكر ناه فى حرف الغين فىمادة الغدر فلاحظ . 

اقول: فيجوز الكذب فىالحرب ولولتضيعف موقف الكفار وادخال الرعب 
فى قلوبهم ب لبعد جوازها لتقوبة قلوب عساكر المسلمين . داما جوازها لاجل 
تغر مر غير المحادبين من الئاس كماه .و المتداول اليوم بين الحكومات حيث 
بذ يعون فىاذاعاتهم الاخبار الكاذبة عن الحرب حفظاعلى شو نهم عندالدهلالاخرى 
قفيه تردد ؛ بلمنم أن لم برجع الى <دعة المحار بين فلاحظ . 

اكد صهلاه جم الوسائل. 


ددص 0# ج "1 . 
مب ص ٠١١‏ ج .1١١‏ 


لمووو ووو نممو مه هوم دو و ومو ووو ومن و ووه مدو م دهم وم هومنو وود و دونو هومنو نموم دوه وممموه ههه مم مده و فممه ممه و مه م ومو مه مود موه وو مو مهمه ووه وم ممه مم ويمور و همده م مد ده ون هه دده 


قالالشيخ الانصارىقده: فاعلمانهويسوغ الكذب لوجهين احدهما الضرودة 
اليه فيسوغٌ بالادلة الاربعة . قالالِلُ تعالى: الامن اكرء وقلبه مطمئّن بالايمان. . 
وقوله يللا مامنشى الادقدا حلداللٌ لمن اضطر اليه . . . . والاخبار فىذلك | كر 
منان تحصى ؛ وقد استفاضت اوتواترت بجواز الحلف كاذبالدفع الضرد البدنىاد 
المالى عننفسه اد اخيه . . . ولااشكال فى ذلك ؛ انما الاشكال والخلاف فى انه هل 
نجسب حيئئن التوددة لمن بقدر عليهااملا ؟ ظاهر الموشهور هوالادل ... وهذا 
الحكم جيد ؛ الاان مقتضى اطلاقات ادلة الترخيص فى الحلف كاذيا لدفع الضرد 
البدنى اوالمالى عن نفسه اواخيه عدماعتباد ذلك. 

اقول ٠‏ الامر فىمقتضى اطلاقات الادلة كما افاده : ففى صحيح اسماعيل عن 
الرضا يلبلا (فى حديث) قال سألته عنر جل احلفه السلطان بالطلاق ادغير ذلك ؛ 
فحلفقال : لاجناح عليه دعن رجل بخاف علىمالهمن السلطان فيحلف للينجوبه 
منه قال لاجناح عليه . وسألته هل يحلف الرجل علىمال اخيه كما يحلف على 
ماله قال : نع ! . 

اقول: بشعر صدرالردابة بحرمة الحلف بالعتاق والطلاق كماقطع بهالشهيد 
الثانى فى شرح اللمعة ؛ وقد تقدم فى حرف الحاء فى مادة الحلف والظاهر عدم 
اطلاقفى الردابة بشم لالمال القليل كدرهم عراقى در.السعودى دتومان ايرانى 
ونحو ذلك لان المال الذى يأخذه السلطان شىء معتنى به: فلايجوز الكذب فضلا 
عن الحلف الكاذب علىمال لاعبرة به عرفا 

والذيل _باطلاقه يدل على جواذ الحلمف الكاذبعلىمال الغير واذلممكن 


١ص‏ ؟١٠‏ ج ١١‏ الوسائل. 


سوم همود مم موه ووم هو مووو و دوو مدوم ووو ووو و مهمو مووود هو مودو د دادو ووو ود روداو اا ااال ااا 


عنده اهانة وشبهها ب لكان فى بدمالكه ولكن يمكن خلاصه بالحلف واما اذاامكن 
خلاصه بحلف المالك فيشكل التمسك باطلاق الرواية ؛ بلالاحوط انلم يكن 
الاقوى_ حرهة حلف الغير حيامّذ. 

دفىهوثقة رزادة قالقلت : لابى جعفر ,لبد نمر بالمال على العشار فيطلبون 
مناان نحلف لهم وبخلون سبيلنا ولابرضون مناالابذلك قال : فاحلف لهم . . . (") 
والردابة لاتخلو عندلالة ماعلىالمراددانلم تكن ظاهرةفىان الحلف المذ كور 
كاذب . 

نم حلف الكاذب .لا عذر شرعى محرم تحر يما مو كداً لانه"كذب وتهاون 
باسم | لجلالة ففى بعض الاحاددث: من <لف على دمين دهو يعلم انه كاذب فقد بار زايي !") 

(1) اكرام مخالف الاثمة ولا 


قالالرضا ,لبلا فىهوثقة ابن فضال 7 : منداصل لناقاطعاً .. . اوااكرم لنا 
مخالفا فليس منا د لسنامئه . 
اقول قد سبق وجهه فى مادة القطع فلاحظ . 
(5١ع)‏ الاكراه على البغاء وغيره 
قال ابهّتعالى : ولاتكرهوافتياتكم على البغاء اناردن تحصنا لتبتغوا عرض 
الحموة الدنيا (النور م) 1 
اقول : بلحق بالبغاء (وهو الزنا) غيره م نالمحر مات . علىان الا كراه فى 


١‏ دص ١١”‏ ج "ل الوسائل. 
"اص هعة١ا‏ ج5"١ا.‏ 
"لاص لامهم ج ١١‏ . 


نفسسه حرام لكو نه ظلما وابذاء وتعليق الحكم بارادة التحصن لاجلل عدم تحقفق 
الا كراه دد3 ثه فافهم : 


(6وع) كسر اعضاء الميت 


قال الصادق ليم فى صحيح صفوان : ابى ال ان بظن بالمؤهسن الاخير اد 
كر فامظافه حا فسا شو 9 متفاة نه حرعة كسن اعضاء يدقه انضا: 

وقدذن كر ناالرداداتالواردة فىهذا الموضوعفى الجز ءالا دلفى حر ف الجيم. 
والغرض هنا التنبيه علىان سيدنا الاستاذ الحكيم (قده) كان يفتى شفاها بجواز 
قطع اعضاء الميت اذا ااصى بذلك , والمسألة هامة يكثر الابتلاء بها وقد شاع 
الحاق الاطباء عيون الاموات بالاحياء العميان . 

وكتب سيدنا الاستان الينامن النجف الاشرف 7( : الظاهر هو الجوز مع 
الوصية . وذلك لان القطع مع الوصية لايكون هتكا للميت » نعم لابجوذ القطع 
بددنها لانه هتّك له , والردواءات المشار اليها محمولة علىذ لك , 

اقول : مشكل رفع اليد عن اطلاق الصحيحة المن كورة وحماها على صودة 
عدم الايصاء ‏ فان قطع اعضاء الحى حرام وان رضى به فليكن الحكم فى الميت 
كذلك, فالحكم بالجواز لا,,خلاوعن تردد؛ بلالار جح ان صدقالهتك وتحقق عنوانه 
غيرهوقوف على الكراهة اد عدم الرضا حتى ينتفى بانتفائه فتأمل . 

وربما يقال ان ال<درهة من جهة التصرف فى بدثالغيرهن غير اذنه فاذا اذن 
بالوصية فقد ارتفعءت الحرمة ولايقاس بحالة الحياة فىعدم تأثير الاذث فى ارتفاع 
الحكم فانه لما علم من الخارح اقول : هذا لا ستفاد _ن الصحيحة المتقدمة 

؟ سفى تاريخ هو/ج١1/لهة9ة"١ا.‏ 


واناعتمدعلى القاعدةالادلية ورفض الردايات! لخاصذفا لصحيح جوازا لكسر او القطع 


مطلقا ‏ فان الانسان بعد هوته لايعد ماكاليدنه دلايءتبر اذنه فى التصرف فى جثته 
الميثة . 

نعم سكن أن يقال ان ازالة العمى مثلاعن | نسانهسلم واعطائها لعين الباصرة اهر 
دهم جد! و بعلم منهذاقالشرع انه اىصير ؤ2ة الاعمى بصير| يجوز قطع بعضاعضاء 
الميت»لاجلها لكنه انتم لميفرق بين فر ض الوصية وعدههاء بلفرض الرضاوالكراهة 


فلاحظ . 
(1ع) التكفير فى الصلاة 


فىصديمح زرارة عن الباقر للا . . ولاتكفر فانما بصنع ذلك المجوس . 

اقول : الظاهر عدم نظادته الى المائعية وبيطلان الصلاة به كما هو المط.رد 
فى باب النهى عناجزاء عملهر كب؛ كماان الامرفيه ايضًا ااشاد ال ىالجزئية و 
الشرطءة دو نالو جوب النفسى » ب لالظاهر منه فى خصوص المقام الحرمة النفسية 
لكن لامطلقا بلاذا كانبعنوان الخضوع والتأدب كما بظهر منالرداية.فان 
المجوس انما يصنعه للتأدب والخضوع لاكابرهم فتأمل . 

قالالسيد الفقيه فىعر 55ه: وأها ان كان( ال.كفير) لغرض آخر كالحك, د نحوه 
فلابأس بدمطلقا حتى على الوضع المتعادف . 

ثم التكفير عبادة عن وضع احدى بديه على الاخرى بكفه اوذراعه ؛ كمافى 
صحيح على بن جعفر كلل والظاهر عدم اعتبار اليمنى على اليسرى كما فى صحيح 


1) 


. الوسائل‎  ج‎ ١١54 ص‎ -١ 


هذا ولسيدنا الاستان الحكيم (قده) كلام فىهستمسكه 7 لايخلوعن نظر , 
وا شكال فالاحط وتأمل وا الهادى . 


(ه21) الكفر بالله تعالى 


هو رأسالمحرمات ذا كير الكبائر . ولعل الاصل هووجوب الايمان و 


عر ضمة حرهة الكفر 3 


ت-ال الهمدانى (قده) فىشرح قول المحقق (ولابجوز التكفين بالحرير) 
اجماعاً على الظاهر المحكى عن جملة من العبائر. . . وظاهرهم بلصر بحالمحكى 
عن الن كرى عدمالفرق فىمعقد اجماعهم بينالر جل والمرأة . 

اقول : الردايات التىاستدل بها للحكم كلهاضعيفة سندااودلالة '"' فيكون 
الحكم هبنيا على الاحتياط وان شت توضيح المقام فعليك بمرجعة مصباح الفقيه 
للمدقق المن كوا" وهةول انه كتناتن ها مقن قن الكتن موالقر العللاانفهراء 
تفسى فالاحظ . 

(1) التكلم فى الله 

قال الباقر يليل فىمصحيح ابوعبيد: تكلموا فى كلشى؛ دلاتكلموا فى اد (؟) 

وقال الصادق ليلا فىمصحيح سليمان اد<سنته : اثالله يقول: وان الىدبك 
المنتهى فاذا انتهى الكلام الىالله فامسكوا (). 

اعصضص5٠؟‏ ج4. 

؟دص "لاه ج ؟ وغبرها. 

+ ص بوم ج ١‏ الوسائل ٠‏ 


+ دص ههءع ج ١١ا.‏ 
هص ”هع ج ااء 


ومفم مدو موه مم وه مر ممه مووووة سوم مه ومسسد م مفو مهو ممممد مومه بوم مو م مد مدو اووس ده 566666 هوه 95 ومو وو ووه هوه 5 ومو وج نوجو وود ووج هو دوتو ووو ووووودوهوووووووونوووءووةوووه9و و5959 


دقال الباقر يلك فى صحيح ا :يا كم والتفكر فىالل ؛ دلك.ن 
اذاددتم انتنظرها الىعظمته فائظردا الىعظم خلقه”" . 

دقال يلبلا فى صحيح ابى بصير : تكلموا فىخلقاللُ دلاتكلموا فىالله ؛ فان 
الكلام لايزدادصاحيه الاتحيرا' . 

دفى صحيح الحذاعن الباقر إِلئَاٍ : بازياد اباك دالخصومات فانهاتورث الشك 
وتحبط العمل وتردى صاحبها دعسى ان يتكلم الرجل بالشىء لايغفرله (. 

اقول : الردابات فىالموضوع كثيرة جدا ' والذى احتمل فىمعايئها عاجلا 
اهو 

(1) النهىعن توصيفه تعالى بالصفات الجسمية اما ارشادا ادتحريما. 

(6) النهى عن التفك. فى ذات الل تعالى: فانها غير قابلة للادرك والتعقل و 
هذا ايضا يحتمل كونه ارشاديا ومولويا. 

(#)النهىعن التفكر فى حقيقة صفاته الذاتية فانها عين ذاته , وغير قايلة 
للتصور ومن لاحظ اقوال الفلاسفة دغيرهم فى علمه تعالى تبين لدصدق ماقلنا. د 
النهى فيه ايضا بحتمل الوجهين المتقدمين دلاببعد الحكم بحرهة التفكر فىذات 
الله تعالى وحقيقة صفاته وانكان حكمتها عدمامكانالوصولاليها اوضلالة المتفكر , 
والحمل على الارشاد خلاف الظاهر فتأمل . 
داذا حرم التفكر <_رم الدرس والبحث والتكلم عذها ايضاً لوحدة الملاك و 
للردايات المتقدمة . 

١‏ سا صل اهع 9” ج١١‏ الوسائل. 


؟دض 494 . 
* دص 7؟١‏ ج ؟ بحار الانوار. 


(41)) التكلم اثناء خطيتى الجمعة 
بحرم التكلم حتى يفرع الامام من خطبتى الجمعة د قد ذكرنا دليله فى 
مادج الاستنا 0 حرف اين فى ذمن بيات الواحمات. 
(19)) التكلم بين خطبتى الجمعة 
فى صمح معائث ده عن الصادق تجار 0 خطبثان مجلس همأ جاسة لاشكلم 
فنها قدر مايكون فصل دمن العا 0 
د بحتملان بكو نالسكوت شر طأ فى صبحة الخطيتين وصلاة الجمعة ده لهو 
للامام فقط او للماهوم ايضًا فيه و <هان . 
(ه9م) التكلم فى )لحر م مع الجانى 
فى صحدبح الحلبى قال : ا أأقت أناعندال إلتبار عن قول ات عزو جل : (وهمسن 
دخله كان آمنا) قال : اذا اأحدث العبد فىغير الحرم جنابة ثم فرالى الحرم لم 
خم لاود ان تخد فى ا لحرم, ولكن بمفع م نالسوق ولاسبايع ولابطعم ولايكلم 
فائه اذأ فعل ذلك موشك ان دخر ع قدو خذ » واذا حدى فىالحرم حنابة أقيم عليه 
الحد فى الحرم لآنه لم در ع للحرم حرهة 0( .كر بسب مده صو حفص . 
قلا بحوز التكلم موة بللا وده محور : 


() كنز الذهب والفضة 


قال الل تعالى : والذين يكنزون والذهب والفضة ولاينفقونها فىسبيل الل 
فبشر هم بعذاب اليم بوم يحمى عليها فىناز جهنم فتكوى بها جبادهم «وجنوبهمد 


.ص ”م ج هن الوسائل . 
ادص 0م" ج 1. 


ومس هوهو ةودن وهو هوهو موم ممم موود موده وموم ووه و هود وو ههه دوةووونو مد ووم رمدم د دون بن و سن مفو نوس وو مهم نونو نيوو وه و هوهو وو وم دوو و و دون ن ونه ود وود نور ودنجمونوويوووءءددن 599299 


ظهورهم هذا ها كنزتم لانفسكم فذوقوا ها كنتم تكنزون (التوبة 88# 4") . 

اقول: المبشر به النارهمجموع كنز الذه والفضة وعدم الانفاق فى سبي لاله 
والمراد بسبي لال الذى «جب انفاقها فيه اد يحرم امسا كه عنه موارد فتدير : 

(9) الز كاة. 

(؟) الخمس. 

() هؤنة نفسه فىالجهاد الواجب . 

(6) موؤنة جهاد غيره اذا لم يكن للحكومة الاسلامية مكنة تأديتها ('" ٠‏ 

() موؤنة حفظ النفسالمحترمة اذا وجب عليه عيئا اد كفاية مع عدم قيام 
غيره به 5 لاسيما فى بعضهموأقع الطو فانهالز لازل ونحوهما. 

(©#) النفقات الواجة . 

(7 الكفارات. 

(4) الذمانات . 

(8) صلة الارحام . 

(1) حفظ الححكومة الاسلاهية عنالسقوط . 

(11) مكونة الحج الواجب اصلا ادعرضا . 

فاذا انفق ذلك اوبعضها (بان لم يتفق البعض الاخر) حسب تمكنه فقد انفقها 
فى سبيل الله ولا حرج عليه بعد ذلك حسب الرأى السائد الفقهى قديما د حديثا 
فان احتمال وجوب انفاق مازاد عن مؤنته فىسبيل الله وعدم جواز ادخار شىء 
من الذهب والفضة باطل بالضردرة الدينية الاسلامية د مخالفة للسيرة القطعية 
المتصلة بزهان النسى2 . 


١‏ ومنها اشتراء آلالات الدفاعية والهجومية الحديشة لحفظ بلاد الاسلام بحكم 
الحا كم الاسلامى . 


لابقالان جميع موادد البر والاحسان واطعام الفقراء وا كساءٍ العراة وسد 
جميع شؤون الاجتماع الاسلامىداخل فىسبيل اللهء فلم ما اوجيت انفاقها فيها ؟ 
فائه يقال : نعم انها مرسييل اد , ولكن الأدلة الدلالة على استحماب المصرف فى 
في هذا الموارد دأتنا على أن هذه الموارن سس مقصودة من الايةا لمتضمنة للحكم 
وقد تحصل مما ذ كرنا انه لاحكم جديد فىالابة كمالا بخفى 


)٠(‏ تكنية معدمد بابى القاسم 


فىموثقة السكونى ‏ سند الصدوق ‏ عن الصادق ِل : ان النبى نهى عن 
أر بع كنى, عن أبى عبدى ذعن ابىالحكم ذعن أبىمالك : دعن أبى القاسم اذا كان 
الاسم 0000 ٠.‏ 
اقول القيد بخص الكنية الاخيرة فقطء ولابجرى فىغيرها وفىردابة أبى 
هر در ةعنهعَيلاف لاتجتمعو | 0 د كنيتى, انا ابو القاسم, الله يعطىذانا اق '" 
وو عل كل « لم أحد هدم كدَى با لحر ه4 بل ارسل بعض الفقهاء المتتع.دن 
كراهتها ارسال المدلممات : ولابعدفيه فان عدم حرمة ة التكنية بأد 


رمأ إدعك من الواضحات فالرد انة لاظهور لها فى | لحر مة 1 
( ه ) الكهانة 


دلت جملة من الرداءات على حرمتها لكنها لاتخلو عن ضعف فى أسئادها 
وفى ردابة النصر التى ليس سندها بذلك النقى القوى قال سمعت اباعبد اي يكلا 
المنجم ملءون واكاهن ملعون 5دالساحر فلعوت والمغنية ملعونة . دمن أذاهاملعون 


١د‏ 2ص ادا وص؟ ١‏ اخ6 ١‏ الوسائل وفى السند مدملك بن خالد البرقى 
؟ ‏ ص ١١4‏ ج١١‏ بحارالانوار. 


ومممفمة مومه مم ممم مموممم ممم مد رثنو همسوم وم م مره رمم مه مم مم ندم جه مم مون ثم ءي مانم مانن من مسوم مه م مرو و جرم م وه ممه م 5 :5ش وم مهو ممم ههه وم ممم م ممه نممو مم من ممم ممم ممم نم مم يه مم ممه مم مه نم ممم مامه 


وفى مستطرقات السرائر عن كتاب المشمخة للحمن دن محءو ب عن الهيثم 
قال قلت لا بعد ا تجار ان عندنا بالجزيرة رحلا ريما أخبر م من اتبيه إسأله عن 
الشىء سرق أدشبه ذلك فنسمله ؟ فقال قال ونا 2 من مرثدى الىساحرا او 
كاهن اد كذاب بصدقه بما .قول فقد كفر بما انزل اس من كتّاب 5 

ووصفه الشيخ الانصارى قدم (سيدنا الاستان _دام ظله بالصحة . لكن 
الحقضعفها فاذطر بق الحلى _قده الى كتاب المشرشخة مجهول؛ فلايمكن الاعتماد 
علمه. وكان سسدنا الاستان الخوثى دام ظله دعتذرعن جهالة الطر بق (فىمجالس 
درسية كتّاب الطهارة حننة) كدت ت احضرها ولا:. ال قائمة أدد الآن ستقدد منها 
منّآآتانسان من دداد العلم وطلاب الفضيلة والكمال. ادام الله ايام افادته و ابقى الي 
تلك المجالس المفيدة المحبو بل تعالى) بان الحلى لابعمل بخبر الواحد فتعلم 
انا لكتب التى ينقلهنهاا احلى قدوصلتاليه بطريق قطعى ؛ فقلت لدان قطع الحلى 
السيقد الى اجتهاده غير حدة لناء على ان الحلى قدعمل وس الواحد لامحالة » 
فا نالحسن بن محروب مخير واحدنقل عن مخس واحدا خر وهو الهيثم » فقطعية 
طر يقدالى كتّاب لاتجعل الخسر قطعيا ولاتخر جه عن خس الواحدالظنى ثم رجع 
استانئتا العلامة عن نظره وحكم بضعف نحو هذه نا دابات؛ فتوصيفه هذه الرداية 
بالصحة فى حلشية مصباح الفقاهة قدصدر متدقيل سنين . 

وحاصل الكلام انهلم نجددليلاً معتبرا علمىحر مةالكهانة الاان يقاليافادة 
الردايات مامها وا نضعفت أسثادها الاطميثان نصددز بعضهأ الدال على الحرمة 
عن المعصوم تلز للا مع نفى الخلاف فيهافى لساث الشبخ الانصارى قدهدغيره .. 


١‏ داص"١٠‏ ج؟! ولاحظ ص .لاا وص "5١9‏ جم وص ٠١‏ ج١١‏ وغيرذلك. 
٠‏ ناص وء| ج؟ ١‏ الوسائل. 


ثم الكهانه_علىما قبل اخباد عنالمغيبات الاستقبالية السمادية والارضية 
دمعو نةقذف الجن والشباطين.55يللالكاهن هن يتعاطى الخبر عن | كائنات فى مستقبل 
الزهان وقدكان فىالعرب كهنة فمنهم منكان يزعم ان لدتابعا منالجن يلقى اليه 
الاخباردمنهمهن كان يزعم نهيعر ف الاهور بمقدمات واسماب ستّدل بهاعلى مواقعها 
من كلام من سأله اففعله ادحاله وهذا بخصونه باسم العراف . 


تتسمسة 
الاخمار الجز ميعن الاهور المستقملة والماضية اذاكانت غير هو ثوقبهاحرام 
لانه قولبغير علموهو محرم كمامر والاخبار غيرالجزهى عنهابعنوان الاحتمال 
والظن ونحو ذلك جائز كما اذااخبرظذا عنامر مظنون. وما الاخبار الجزمسى 
دن الامورالتى يجزم بها المخبر فلماجد دليلاعاىمنعدسواء كانتهاضية |وهستقملة 
دها أستدل لهالشيخ الانصارى _قده غمر تام فالاحظ . 


ممم ماما ممم م معمةم ممعي هوم ممم ممممءة من مم يي مم وميا نووم يه وو وميه وو نينر و رو مونم نووم نيدو نوم رورمو ممم رمم يم موه مه ووه وو رو ووم ووو وه ور اا ووم م مومس مومهو موه وو ومو دوروب م دامر 


حرف اللام 
(19؟ع) لبس الحق بالباطل 


قالالله تعالى: دلاتلبسوا الحقبالباطل دتكتمو|الحق وانتمتعلمون (البقرة 
**) وقال تعالى : لمتلبسون الحق بالباطل وانتمتعلمون ( العمرات )7١‏ . 

الآ.بتان دان اختصتا ببنىاسرائيل واهل الكتابء غير ان الحكم ما بت للكل 
قطعا. كماان الظاهرعدمالفرق بيناصول الدين دفردعه؛ فكلقول اوعمليوجب 
التبانالحق بالباطل فهو حرام وهبغء ض عندالشارع. وهذا ممايحكم بهالعقلوان 
لم يدل عليه أ بة » وأا ثورى دلم مكذب . 


(5+#) لبس الح ر بر 


درم لبس الحر در علىالر جال ف ىالجملة |جماعا كما عن جماعة , بل عن 
كثير دعوى اجماع علماء الاسلام عليه ؛ بلقيل انه من ضروربات الدين و مشهد 
له جملة من النصوص كما فىالمستمسك لسيدنا الحكيم _قده. 
اقول: فىمعتبرة اسماعيل بناء علىدثاقة ابان الواقع فى سندها عن الصادق 
فى الثوب يكون فيه الحرر ؟ فقال : انكان فيهخلط فلاياس ''' . اقول : مفهومه 
ثبوت البأس انلم يكن فيهخلط فتأمل . 


. ص إلا" ج# الوسائل‎ ١ 


دفىهوثقة سماعة قالسأًلت اباعبدا ]ا عن لبا سالحر بر 5الدسباج؟ فقال: 
اها فى الحرب فلابأس وان كاثفيه تماثيل (" . 

اقول: دلتالردابة علىجواز لس الحر ير ف ىالحرب:ء دهو اجماعى , لكن 
لاستفاد منها حرمة لبسه فىغير الحرب لانمفهومه_دان قَلنا باعتبارم تسوت 
البأس فىلبسه: انكان فيه تماثيل . 

دفى صحيح على بن جعفر عن الكاظم ليلا قالسالته عن الديباج هل يصلح لبسه 
للنساءِ قال : لاباس 7') وهذا الحكم ايضا اجماعى 

ثم اعلم انى لم اجدعاجلا ردابة معتيره سندا وظاهرة دلالة على حرهة لس 
الحرس للرجال . لكنذلك لابو جب التردد فىالحكم » فانة ضر ورى اوقطعى, و 
مدان 3 عي الزااحة جوار كان امكدعوان فتن 


مسال 

(9) كما لايجوز لبسه سبطل الصلاة فيدايضًا اجماعا لصحيح اسماعيل عن 

دلافرق بينمابتم فيهالصلاةدغيره لمكاتبةعبدالجبار خلافاللمثهو دالمستدل 
لهم دمخدر الحلبى الضعيف أ وميد بن هالال 5 

قال العسكر ىأ إلا فى المكاتبةالمشاراليها: : لاتحل الصلات ‏ 000 
دذدى <واز الصلاة للمرأة فمه خالاف 7 

م6 المحرم هو لسبدو الحرس المحض والخالص فسجودر لبس الممزوج ممه 

ذ- ص ءلا؟ جح الوسائل . 


؟ ‏ ص لام ج م وحاشيتها . 
م ا ص 551097 ج # الوسائل . 


دهن غيره ذا ثقل. وهذا| لحتكم ايضا اجماعى فى الجملة, تدل عليةالمكاتبةالمتقدهة 
وصديح على بن جعفر فىالجملة 9 وصحيح أبنابى نصر عن الر ضا قار 1 ورواية 
اسماعيل المتقدمة فالمانع صدق الخلوص والمحوضة لامطلق الحرير . 

(90) لاملازمة بن جواز اللس وصحةالصلاة, فيمكن ان بحل لبسه و لاريصح 
الصلاة فيهفان صحة الصلاةفيه محتاحة الى د ليل خاص شلافا لصاحب العرةة دغيره. 

(*) الممنوع مندهواللمس ده دسائر التصرفات فيجوزافتراشه والر كوب 
عليهءة ا لتدثر بهدحال | لاضطجاع؛ وبالجملة كلمالم يصدقعليهاللبس كماهوالمعروف 
من هذهب الاصحاب على ماقيل ؛ لعدم دليل على المنع » دفى صحيح على بن جعفر 
قال سألت اباالحسن عنالفراش الحرير ومثله منالديباج والمصلى الحرير هل 
يصمح للر جل النومعليه والتكاءة والصلاتقال: يفترشه ويقوم عليه ولاسجدعليه(”) 

أقول: النهىعنا لسحدة ليس لاجل حرهمة الاستعمال ' بل لاجل فقده ها بعتس 
فىها سحد عليه ثمانفى المقامفروعاً ذكرهاصاحي العردة وغيرهء وللفقهاء_ رض 
فيها انظار مختلفة ولكن هذاالمختصصر لاسم تفصيلها والطالب لابدله منهر اجعة 
المطولاتء دالضابط حرمة لبس الحرير الخالص فمتىصدق هذاالعنوان حرم , دو 
اذلم يصدق اللس الاستقلالى علىالاحوط والافجائز . 


(459) لبس المحر مه الحر بر الخالص 


قال الصادق يلبلا فى صحيم عيص : المرأة المحرهة تلبس ماشاءت من الثياب 
غير الحرر والقفازين - 





. ج # وحاشيتها‎ ٠5 ص‎ ١ 
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مقتضى أطلاقه عدم الفرق بين ثو بى أحرامها دغيرهما . 

دفىهءتبرة اسماعيل قال سا لت| باعبد اين يلقلا عن المرأة هل يصلم لهاانتلبس 
ثو باحر درا ذهىميحرمة ؟ قال: لا ؛ ولها انتليسه فىغيراحر اهمها ذفى هوثق سماعة 
انسل اباعبدايٌ لقلا عنالمحرمة تلبس الحر بر فقال : لابصلح انتابس الحر : 
محضا لاخلط فيه . . . ائما يكره المبهه () . 

ردى الصدق باسناده عن احلبى عن الصادق كلا . . . وايس يكره الاالحرير 


ل 


المحمن )1 


أقول:الحصر فى الاخمر دن دقمداطلاق الا د لين فدوز لها لس الحر ب رالمخاوط 
دلاينا فىهذه الاخبار سو ىصديحة يعقوبعنه ]إللاالمرأة تلبس القميصتزره عليها 
دتليس الدرسر والخزو الدساح فقال : نعم لياس ده ا 

لكنالردوامةعير ظاهرة ظهو را بعتمدعليهفىقرالماعر فت فى | لمحر مدذ هما 
ذكرنا بظهر الخلل فى جملة هن كلمات الفقهاء فلاحظ وتأمل وال الهادى 7 . 

(؟ع) لبس الحاى للمحرمة 

الروامات الواددة فيه عمىطوائف: 

متهاهادل على جو از بقاء ماعليها من | لحلى قبل الا حرام مشر ذطابعدم أظهاره 
للر جال كصحيح ابن الحجاج 7 ومثله صحيح ح<ريز بلاذ كر الشرط المذ كور . 

ومثها ماد لعلى الحرمة مطأقًا كصديح الحلبى : المحرمه لاتليس الحلى . 


دمنهم.ا ماد لعلى دو ار لبس الحلى غدر المشهو رر كصحيح معوول بن مسلم . 


١د‏ دص ”7ع جه الوسائل . 

قاض 5١‏ ج1. 

م لاحظ ص ١م‏ الى ص لالم ج ١6‏ الحدائق وغيرها . 
هي ص ١8١‏ و الوسائل. 


المع تلت 00 الاحليا مشهور اللزيئة و<سنة الكاهلى : لبس المرأة 
المحرمة الحلى كله الاالقرط المشهود والقلادة المشهود: (') . 

دمنها مادل على لجواز مطلقا كقوله يقلا لابأس انتحرم المرأة فىالذهب 
دالخز . 

ومنها هادل على جواز لبس الخاتم والمسك والخلخالين '" 

اقول 4اغاالثافة والرائنة فهما مقيداث ضهنا باذاشكال:: 
والتأمل فىالرداءات بفيد جوازابقاء ماعلى المرأة منحليها حين الاحرام اما 
بعد لاحر امفان لبسته يقصد الزينة فهو حر امدالافهو جائز ان لم يكنمشهودا كالقرط 
د القلادة|ا لمشهورتين: نحو ذلك و حر مان كان مشهور انان لم بقصد بهالزيئة فىغير 
الخاتم , اذلا بعد جواز ليسه لهامطلقا , اذفى مادة الاجتمات برجع الىاطلاق 
قوله تعالى : قلمن حر ءزيئة الل .. . اوالى الاصل فلاحظ وتدير فال العالم . 


(ه) لبس خاتم الحدبد 


سرق الاشارة اليه فىهادة التختم فى حرف الخاء . 


(ه؟») (ء؟؟) لبس الخفين والجور بين للمحر م 


فى صحيح عنعمار الصادقكلئل: ولاتلبس سراويلالا ان لايكون لك ازار و 
لاخفين الااثلا يكون لك نمللاث . 


ى ضيح الحلبى عده لطر واى محر م هلكت ثعللاه فلم مكن له تعالاكث 
قله ان 00 الخفين اذا أضطر أل ذلك و الدور سن بلسهما اذا اضطر الى 


ماي سا يي .2 سسسن سس سلسم 


١‏ ص ؟خ١‏ ج و الوسائل. 
لالت اصن 1 


تعنى يو شيدن دوراب وهوزه جه ساق داشته داشد كدهج كمه باشد دا ساق 


نداشته بأشد حرام ات ز(درصور م جور دث عمنى ندارد. 


(4990) لبس المخيط عل ىالمحر م 


نقل الاجماع على تحر يمه ؛ لكنالردادات لاتثيته , وائما الممتوع فيها 
عناد من خاصه . 

ففى صحيح معادبة عن الصادق لاا : لاتلس ثوباله ازدار وانت محرم الاان 
تنكسه ولاثو با تدرعه '') ولاسر اويل الاان لايكون لك ازار 7). 

ديل<ق بها القباء لصحيح الحلبى عنه يلقلا اذا اضطر المحرم الى القباء دلم 
جد ثوبا غيره فليليسه مقلوبا ولا يدخل يديه فى يدى القباء '! و لمزيد البحث 
الآننه شن نر انهنه الاو لات و كتن الأعيان و فعوق للمر ا لبي السراقيل 
لمحيح الحلبى 7 واما غيره ففيه اشكال وان ادعى العلامة.قدم الاجماع على الجواذ 


قد س . 


(4؟9) لبس الذهب ذللر جال 


فى الشرائع والجواهصر : وكذا عدر م التختم بالذهب : بل د مطلاق التحلى مه 
للرجال بلاخلاف اجده فيهء بل الاجماع بقسمية عليهوعن موضع 1[ خرعنها: اجماعا 


. ج والوسائل‎ ١16 ص‎ ١ 

؟ ‏ استاد ميفرمايد : وهر لباسيكه دستهاى انسان دراستين او داخل كردد اين كونه 
لباس را ددع ميككويند . ميكويم عمده صدق عر فى است . 

ص ه ١١‏ ج و الوسائل . 

*: دص *#؟١ا‏ 42. 

هه ص99١‏ 2 1. 


06 1953- 

أدوضرةرة. 

أؤول : ف هموثقة عمار عن الصادق تار لابلس الرجل الذهب ولايصلى فيه 
لانه من لباس اهل الجنة!"). 

دفى صحيح على عن الكاظم تيم قالسكلته عن|ار جل هل يصلح لدان متخكم 

اقول: لبس له ظهور قوى فى الحرمة وانكان كثيرا مااستعمل نفىالصلاحية 
بن هسام عن الباقر يللا فموحديث : اناسنانه استر خت فشدها بالذهب 7(" . 

(مسائل) 

لم مصدق| للمس وا نصدق! لتحلى ة التزدين فحر متههبنية على <جيةالاجماعالمذ كور 
فى كلام صاحب الجواهر -قده ف نحن مع احثر امنا لهذا المحقق 5اذعاننا بعلمه د 
حسر نه لاتحزم مرضأ المعصوم من الاجماع المذ كور فالاظهر هوالحواز وانكان 
الاحوط هوالترك 5 

() هل يصدق اللبس على الاسنانالذهبية المتعادفة؟ فيهنوعتردددمع الشك 
صزرة ادس 

م حور لمسها للنساء حنى حال الصلاة لعدم دلي لعلى المنع دادعى عليه 
الاجماع ايضا يدل عليه دعلى جواز الباس غير اليالغين بعض الردايات المعتيرة 


سئدأ 5 





ا ص .. ج #الوسائل . 
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6 اندوز افتراش الذهب دغمره ممالا بعد لعا دلو كذا التدثر مضطحعااد 
اللناس . 


(.9؟ع) لبس السلاح للمحر م 


قال الصادق لتر فىصحيح الحلبى : المحرم اذاخاف العدة ويليس السلاح 
فلا كفارة عليدوقال لِلرَ فى صحيح اينسنات : المحرم اذاخاف لبس السلاح . 

وفى صحيح ثانله قالسألت اباعبدالله لقلا أمحمل السلاح المحرم؟ فقال: 
اذا خاف المحرم عدوا اوسرقا فليليس السلاح(). 

اقول:الرةايةالاولىلادلالةلها_حقالدلالة على الحرمة. والثانية بمفهوهها 
تدلعلى حر مةلمس السلاح منددن خوفالعده والسرقة ونحوهما ديلحق بد كل 
ضرورة . 

والظاهر الامر فى الثالثةليس للوجوب ل.كون مغهوهها عدم: جو بدفىصورة 
عدمالخوف حتى يجامع القول بالجواز : بلالامر للارشاد اوالجواز لوقوعه عقام 
توهم الحظر , ثم هذه الردابة لاتدل على حرمة حمل السلاح وان لم يصدق لبسه 
كحمل الرهح اذا لعمدة هوجواب الاهام لاسؤال الراوى فيجوذ حمل السلاح 
للمحرم اذا لميصدق الليس عليه فافهم. 


(8*)لباس الشهرة 


قالالفقيه اليزدى قده فىعر ذته: بحر ملس ابا سالشهرةبان بلس خلافز به 


هن حيث الجنس اذ هن حيث لو ذهاد هن حيث: صفه: «تفصيله وخياطته كأن بليس العالم 


ليأس لجندى اه بالمكس مثلا. د كذا بحر معلى الا<وط لبس الرجال مابختص بالنساء 


. ص "1 ج 6 الوسائل‎ ١ 


وبالعكس والاحوط ترك الصلاة فيهما وان كان الاقوى عدم البطلاث . 
شهرة اللياسن 0 ولم اجد غميره درقابة معتمرة د 

و5 لسدنا الحكيم كه ف ومستمسكة: والظاهر مله حرمة اللناان الموجب 
لشهرة لابسه بينالناس ء لم اقف عاجلاً على كلماتهم فىالمقام. نعمظاه الررياض 
ومفتاح الكراهة فى هسألة تزبين الرجل بما بحرم عليه عدم الخلاف فى حرهمته 
لكنصر بح الوسائلفى احكام الملاس الكراهة ولابدمن مر اجعة كلماتهمفر اج !"ا 

اقول : الردابة ظاهرة فىالحرمة دمع ذلك فى النفس منها شىء اذليس كل 
شهرة بحرام قطعاً هع عدم فرق معقول بين شهرة اللباس وشهرة غيره؛ فانا فيهدمن 

ثم الرداية على تقديس استفادة الحرمة لا تدل على بطلان الصلاة فيه وان 
كانساترا بالفعل للعورة خلافا للاستاذ الخوئى لان المبغوض هو الشهرة الحاصلة 
من اللسس فهو مقدمة للحرام. على ان شرقط الصلاج دمأ انها خارحة عن ماهيتها 
لاتكون قر ببة فحرمتها لاتدل على فساد الساتر ؛ نعم لوكانت الردابة فى خصوصض 
الصلاة لان النهى ارشاديا لامحالة ل عدم صدوة الصلاة فبه « د نطلات الصلاة 1 
اللباس الغصبى انما هو لاجل الاجماع دون حرمته كما قرد فى محله مفصلاً . 

ثم ذشهرة اللباسقدتكون بليس الرجال مابختص بالنساء اوعكسه فيحرم 
احتياطا داماحر متّه بعثوانه فلم أجد دليلا معتبر ا عليه فان الردابات بين مالميتم 
سنده وهالم بتمدلالته'أواما ليس العالم لبا الجندى اوعكه فقد يكون لغرضو 

ادضص6ه" جح ". 


؟"اص هه؟ ج” الطبعة الاولى. 


© لاحظ ص 0507م وص عنم اج م وص لاا وص1/0١٠‏ ج ١١‏ وص|!١‏ ج7١‏ 
من الوسائل . 


قدلايكون سمما للشهرة فاطلاق كلام العردة ممنوع ‏ 


(491) لبس القغاز بن للمر أة المحرمة 
فى صحيح عيص قال الصادق لله المرأة المحرمة تليس هاشائت هن الثياب 
غير الحريس والقفازين 7" . 
قال سيدنا الاستان : قفازين ؛ بجاى دستكش أمر وزه بوده كه زئان ع.رب 


در ا نتاديخ بارجداىراير ازينيه نمودهه براى دفعسرما بدست <و دهىيو شانيد ند 


(*) لبس ملا بس اعداء الله 


فى رواية السكونى والهردى عن الصادق إِلشاٍ انه ادحى ا الى فى من 
اننيائه قل للمؤهئين لاتلبسوا لباس اعدائى ولاتطعموا مطاعم اعدائى ولا تسلكوا 
مسالك اعدائى فتكونوا اعدائى كماهم اعدائي!") 

اقول : اسناد الرداية ضعيفة والدلالة ايضاً غير ثابتة فان ا نسحاب الحكم 
الثابت على الاهم السالفة علينا محتاخ الى دليل جامع فتأمل . 


رمس الالحان فى اسماء الله 


قال الله تعالى : دن الاسماء الحسنى فادعوه بها وذر واالذين بلحددث فسى 
اسمائه سيحزدوث ماكانوا يعملوث (الاعراف .)١18٠‏ 

قل : اللحد والالحاد يمعنى داحد وهوالتصرف «(الميل عن الوسط الواحد 
الجانبين ‏ ومندل<دالقبر لكونه فىجانبه بخلاف الذريح الذى فىالوسط ء فقراءة 
.بلحددث بفتم الياء من المجرد و بلحددن يضم الياء من باب الاقعال بمعثى واحد , 


. اص ”غ ج و نفس المصدر‎ ١ 
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وممو ميم وومةمةمية ةم مم مفو ةن ةن ممما مما رمرم هين نابر مء ممم ررم نيهم مهم م ممم رن رفوم مووه ممه مومسم مهد ده هوس مو ووم م مونو وسوس مم دم مومهم م يدم مه سدم ميم مين مهم همتهم ممه 


ونقل عن بعض اللغو بين ؛ اللحد بمعنى الميل الى جانب #الااحاد بمعثى الجدال و 
المحارأة . 

قال فى مجمع البيان : اى دعوا الذين بعدلون باسماء الله تعالىعماهى عليه 
فيسمون بها اصنامهم ويغيرونها بالزيادة والنقصان فاشتقوا اللات منالله والعزى 
من العزيز وهئات هن المئان عنابن عباس ومجاهد . وقيل : | ذمعنى بلحددث فى 
أسمائةصفونه بمالابليق بهدوسمونه بمالا يجوز تسميتديه. دهذا اعم فائدة, وبدخل 
فيه قول الجبائى اداد تسميتهم المسيح بانه ابن ان . دفىهذا دلالة على انه لايجوذ 
انشك اث هال الابماسمن نين نقسة لمن كلامة : 

اقول :وعليك بمراجعة التفاسير» فاهادلالة!لآبة على توقيفية اسماء الل تعالى 
كمان كره الطبرسى (قده) اخير افمحل منع دفصلناءفى صراط الحق فر اجعالجزء 
الثانىهنه. وعلى كل لابعد فى دعوى ظهو رالابة فىهنع اطلاقاسمائه تعالى على غيره 
بان يكون هوا لمر ادمنالالحادد لا بدمن اخر ا تاسمائه المشتر كة كالرحيمةالمعين 
والروّف دنحوهاء يحتمل ارادة اطلاق اسمائة :عالى على الاضام والاوثانعلى نحو 


التعظيم دون هجرد العلمية . 
لاشضك فى حرهة | كله كتّايا دسنه وهنا دين الاسللام وأضحة وزقد م رئ بحث 
اللحومالم<رمة فى مادةالأ كل فى حرف الالف. 
(*) ملاحاة ائر جال 
فى صحيح الحسن الكندى عن الصادق للك قال جبرئيل للنبى تيه باك و 
ملاحاة الرجال 9 . 


. ص 9ه ج  الوسائل‎ -١ 


وفى صحيح م<مدبن مسام قال: سأل الصاد كيلا عنالخمر ٠فقال‏ : قالرسول 
الل ممه اناول مانهانى عنددبى عزوجل عنعبادة الاوثان» وشر بالخمر وملاحاة 
الرجال (" . 

اقول : الملاحاة العداوة والنهى عنها فىالرداءات غس عزيز لكن الظاهر 
عدم الحرمة ؛ بل انه للارشاد الى ها بترتب عليها من المعاصى وتشويش الفكنى و 
غمض العيش كماهو محسوس وقدمر ما يتعلق بالمقام فىمادةالبغض فى حرف الباء 
فى الجملة . ويحتملان تكون بمعنى المنازعة وعنالجزرى كمافى البدار : نهيت 
عن ملاحاةا لر جال» اىمقاولتهم ومخاصمتهم تقوللاحيته ملاحاةه لحاءاً اذا نازعته. 


وكأن المعنيين قر يبان دلاحظ مادة المراء فى حرف الميم . 
#مص) البتذاذ المعتكف بالر بحان 


يي الصحيح عن الماقر ليللا , المعتكف لايشم الطيب دلامتلذن دالر بحاث ولا 


١ 
بمارى دلا يشترى ولاسبيع ا‎ 


(#ع) تطخ رأس الصبى بالدم 


قال الصادق]تلافى الصديح: . . . (كان) ناس بلطخون رأسالصبى بدءالعقيقة 
وكان ابى يقول ذلك شرك . 
وفى صحيح عاصم عنه يلقلا قات له : أو خذ الدم فيلطخ به دأس الصبى ؛ فقال 
ذلك شرك قلت سبحان الله شرك ؟ فقال: لم لم سكن ذاك شر كا فاه كان يعمل فى 
الجاهلية ونهى عند فى الاسلام!" . 
اكد ص اماج 9 البحار. 


؟ ص ؟١4‏ ج 7 الوسائل. 
م ب صلاه١‏ جن١.‏ 


بلتزمون ارم ا عن الر وايتين قال ا نعم ا 
هن الصبى الى الر جل دان لم سعد الحاق الصبية بالصى ؛ وجه الادل ان المنهىهو 
عمل الجاهلية وهوغير معلوم بحدوده فلابد من الاخذ يما فىالرذابتين . د وجه 
الثانى عدم الفرق بين الصبى والصبية عندالعرف فلاحظ الل العالم . 
(ة؟ع) لطم الخد فى المصيبة 
سبق ذ كرها يدل على حرمته فى حرف الخاء فىمادة الخمش فراجع . 
(28) ملاعية الز وجين عند المميز 

لا تيعد حرهة مالاعمة الروحين بالتقسيل و نحوه عمد حصّور ناظن ممومز فضا 
ع بالغ ولوكان ابنهما سنت كن دليله فى الجزء الثالت فىمادة الاستيذن : لكن 
لابعد فى جوازها عند زدوحته الثانية مثلا. و كذا يمكن الول بدواز التقسيل 
بمعدضر من أمه أدامها العدوزة المالية فالاحط . 


تقدم بحمّه فىعادة الشطر نج فى حرف الشين فاجع : 
(بومع) لمأاع) 0 بالنرى والار بوه 0 


واحدة 5 
١‏ قد تعرض صاحب مجمع البحرين فى مادة (عشر) وصاحب الجواهر فى شرح 


كتاب الشهادات من الشرائع تفسير الاريعة عشر فلاحظ . 
؟ ص ٠69‏ ج ١١‏ الوسائل. 


اقول : وحمث اناللعب بالشطر نج كماهر حرام فيستنبتج من الرقادة حرمة 
اللعب بالنرد والاربعة عشرايضاً وقد دلت على حرمة النرد روايات آخي لكن 
اسنادها لاتخلوا عن خلل . ولكن استفادة الحرهة من دون المراهنة من الردابة 
مشكلة : وام تحديد هذه الامورالثلاثة -هوضوعا على د جه دقيق فلابد من هر أ جدة 
همون هو عارف بها 5 

سام نه قر كاده اللوراط افونا 


ىَّ 
(#9)) اللعن فى الجملة 

فى صحيح الثمالى قال سمعت الباقر لئ1 ,قول : ان اللعنة اذا خسرجت من 
فى صاحيها ترددت فيها بينهما فان وجدت مساغاً والا رجعت على صاحبها وقريب 
هنه ردابة مسعدة الذى لم بشت دثاقته 7") 

ظاهر اللعن حرمة ها بلعن لاجله الافيما قامت القرينة على خلافه فرجوع 
اللعن علىاللاعن دليل حرمة لعن غير المست<ق فتدير . 

ثم ان الذى لايستحق اللعن هو المسام اوالمؤمن الذىلم يلعناولا والافيجوز 
لعنه انتصارا وانتقاماً كمامر . وهل المتجاهر «الفسق يستحق اللعن املا ؟ فيه 
تردد ؛ وان كان الاظهر ان المبتدع سنتحقه . 

)»4٠(‏ الالقاء فى التهلكة 

قال الل تعالى : دانفقوا فىسبي لاله دلاتلقوا بايديكم الى التهلكة واحسنوا 
أن الل يحب المحسنين (اليقرة .)١9‏ 

اقول: الظاهر دجوع النهى الى الافراط فى الانفاق حتى يصبملاهالله فيهلك 


١‏ ص 5١"‏ جم الوسائل. 


ولاببعد شموله» للتفريط فيه إيضاً فان الجهاد اذا لم ينفق فيه حسب الحاجة كان 
للمسلم تهلكة فى دينه ذدنياه . 

ولاببعد القول بشمول النهى! كثر من هذا ؛ وهوالقاء النفس فى الهلكة من 
أى سبي كان والتهلكة كل ماكان عاقبته الى الفناء والهلاك كما قبل . 


(«) القاء السم فى بلاد المشر كين 


في دداية السكونى ااضعيفة بالنوفلىعن الصادق عد عناهير المؤ هنين لكا 
هى دسول الله ان يلقى السم قئبلاة السفر كين 117 

ذهب جماعة الى تحر يمه دذهب جمع الى الكر اهةلاجلضعف الروابة: وقد 
قلنا انالضعف لاجلالنوفلى خلافاً للاستان ددن السكو نى فاصلاح صاحب الجواهر 
ضعف الرداية لم يقع فى محله ء نعم اذا استلزم القاءالسم المذ كود قتل الاطفال 
والنساء وغير هما همن بحرم قتله من المشر كين حر م جز مافىغير فر ض الاضطرار. 


(و9ع«ص) القاء المحر م الحلمة ءعن المعير 


قال الصادق يلقلا فى الصحيح : انالقى المحرم القراد عن بعيره فلا بأس ولا 
يلقى الحلمة . دفى صحيح آخر : انالقرادليس من البعير والحلمة من البعير (") 
وان *ث* شكت الث فى تفسير هذه اللفظة (الحلمة) دفهم هنم للج ان 
الناضرة للمحدث البحرائى ربعم أن وان كان كلامه غير خال عن شىء 7" 

.١١ مج‎ ه5صعلد١‎ 


؟ ص ه١١‏ ج وو الوسائل . 
“" دض ٠أهج‏ 6١ا.‏ 


40 )) القاء المحر م القملة من بدنه 
بدل على حرمته جملة منالردابات بعضها معتبر سندا فلاحظ ") , 
وتجودز سددنا الاستان الخوئى اداه غبر قوى. 


)٠(‏ القاء ما فى البطن 

فى معتبرة اسحاق قلت لابى الحسن ليلا المرأة تخاف الحبل فتشرب الدواء 
فتلقىهافى بطنها قال : لا . فقلت: انما هو نطفة . فقال : ان اول ما مخلق نطفة (9). 

اقول : الالقاء المذ كور حرامباى سبب كان ء دلا فرق ايضًا بين كونه من 
الحامل وغيرها وهو فاضم » دقد ذكرناه فى حرف السين تحت رقم (-4؟) . 

ومنه يظهر حرمة ها اشتهر من العمل المسمى ب ( كورتار) عند الاطياء . 

قال المحقق ١قده)‏ فى دمات الشرائع : هلو القت المروج حملها هباشسرة اد 
تسمييا فعليها دية ها القتها ولا نصيب لها من هذه الدبة . 

وقال صاحي الجواهر فى شرحه: بلاخلاف دلا اشكال فى ثبوت الدية عليها 
بلدفى عدمارثها أيضاً مع العمد ؛ وقد سمعت التصر يح به فى صحيح أبى عبيدة عن 
الصادق إلا . . . ونحوه غيره هضافا الى العمومات , واها الخطا فقد عرفت الكلام 
فيه فى كتاب المواديث . 

دقال المحقق : دلوافزعها مفزع فالقته فالدءة على المفزع وفى الجواهنى 
بلاخلاف دلااشكال للعمومات ولأنصوص المتقدمة. 

اقول ؤبة اطي حبس هر أقن عبر شعكلفة :و لش لاوا كتشين لا وال 
لتق دره ل 


اص ١١"‏ وص ه5١‏ ج و الوسائل. 
ا"عادضاة١‏ جح .١5‏ 
ع لاحظ الروايات فى الجزء التاسع من كتاب الوافى 5 


( «* )تلقين الحاكم احد الخصمين 

قال المحقق فى الشرائع : لايجوز للحا كم ان يلقن احد الخصمين ما فيه 
ضرر على خصمه. و ( كذا لا يجوز) ان بهديه لوجوهالحجاح , لان شرعذلك يفتح 
بابالمنازعةوقد نص لسدها. . . وقال الشارحالعلامةفى ضمن كلامه فى الجواهر: 
لامندرخ فى الفرض تلقيئه بعد العلم بكونه على الحق , اذهو من المعادنة على 
البرد انكان فيدفتح لباب المنازعة ؛ اذلا دليلعلى حرمته. طلقا اومن القاضى فى 
جميع الاحوال . . . ثم انا لظاهر اختصاص الحكم بالمزبود اهاغيرءفلادليل على 
حرمة التلقين عليه بعد فرع عدم العلم بفساد الدعوى ؛ بل اذلم يكن اجماع فى 
القاضى امكن المناقشة فى تحر يمه عليه فضلا عن غير الخ . 

وهنه بظهر حرهة تلقين المدعين دعوى باطلة دحمايتهم هن قبل المحاهين 
اذا علموا فساد الدعوى فانه اعانة على الظلم دقدشاع هذا العمل المحرم اليوم 
من الناس. 

ثم انه على فرض حرهة التلقين على الحا كم هل بحرم التلقى والتلقن على 
المترافع املا ؟ فمه وجهان , ولا كثير بعد فى الاد ل كما لابخفى على المتأمل . 


(#عس) (4»4ع) لمس النساء الاجنبيات 


فى ردابة عن الباقر لتلا هامن احد الا ويصيب حظا هن الزنا فزناالعينيين 
النظر ء وزذا الفم القبلة ؛وزنا اليدين اللمس صدق الفرح ذلك او كذب 7" . 

وفى صحيح ابى بصير عن الصادقِدِليلاٍ قال قلت لههل يصافح الرجل المرأة 
ليست بذات محرم ؟ فقال : لا الامن وراء الثوب. 

وفىرداءة سماعة عنه للملا : لابحل للرجل انيصافح المرأة الا امرأة بحرم 





. الوسائل‎ ١4 ج‎ ١4 ص2١‎ 


علمه ان يتزذجها . اخت اد بنت أوعمة اوخالةادبنت اخت اونحوها, واما المرأة 
التى يحل ان يتزوجها فلا بصافحها الا من وداء الثوب دلا بغمز كفها '" . 

اقول المستفاد هن الردايتين المذ كورتين بضميمة الفهم العرفى ادالذوق 
المتشرعى أهور : 

(1) حرمة لمس الاجبينة باى موضع هن بدنهأى موضكةيدتها . 

(9؟)حرمةغمز بدنهاسدنه ولوهنه راءالثوب كمااذاغمز بدهااور جلها برجله 
مثلا لكن فى سند رداية سماعة عثمانينعيسى الواقفى دهو ضعيف على الاظهر . 

(؟) حرمة لمس الاجنبى على الاجنبية على ماهر . 

() حرمة غمز بدنه ببدنها كما سبق . 

(ه) جواز لمس المحارم سوى العودةد كذا غمز بدنهم بالاشهوة . 


قال ايل تعالى ويل الكل همزة لمزة . . . وقال الل تعالى فى سورة الاحزاب 
ولا تلمزوا انفسكم 0 
اقول : لم شك تفسيو اللمر م ةسيرا معثير ا بماهو محكوم بحكم حد دك 
رج »)(ع> ؟) اللواط 
اللواط فى اللغه الالصاق والالزاق فهو لايلزم الدخول كمالابخفى . دنحن 
فصلنا القول فى اللواط بمعنى الادخال والثقب فى حرف الالف فىهادة الايتاء د 
هنا تقول : 


اط ص ١5 ١6١‏ الوسائل. 
؟ الحجرات ١١‏ . 


قال المحقق وصاحب الجواهر فى كتاب الحدوه (' . 

(اما اللواط فهو دطىالن كراث) من الادهى (بابقاب وغيره) داشتقاقه من 
فعل قوم لوط وحرهته من ضرودى الدين فضلا عمادل عليه ف ىالكتاب المبين د 
سئة سيدالمرسلين واله الطيبين الطاهرين . .. 


دقالاهير المؤّ هنين يَيِقْهُ لو كان ينبغى لاحد انير جم هر تين لر جم اللوطى . 

دفى آخرعنه : اللواط مادون الدير , والدبرهو الكفر . . . وسأله حذيفة 
عن اللواط فقال : بين الفخذين وسألدعن الوقب فقال : ذلكالكفر بما اتزل التُّعلى 
نسد علق والمراد بالابةابعلىها فى المسالك ادخال الذ كرولو بع ضالحشفة . .. 
وعلى كل حال فالظاهر اناطلاق اللواط علىغيره م نالتفخيذاوالفعل بين الاليتين 
منالمجاز داددانالمصدف له فىتعر يقه تبعالائصو ص التى منها ما سمعته بل ريما 
كان الظاهر مهن بعضها كوه المراد هم ناللوطى . ذ كيف كان (فكلاهما لاشتان 
الا بالاقرار اربع مرات) الذى قطع به الاصحاب . 

و ان لم يكن ايقايا كالتفخين د بين الاليتين فحده مأ جلدة . . . بل فى 
المسالك هو المشهور وعليه سار المتاخرين ؛ بل عن صر يح الانتصار وظاهر 
الغنية الاجماع عليه للاصل والاحتياط؛ دخيرسليمان بنهلال المنجس بماعرفت 
عن الصادق لليل فى الرجل بفعل بالرجل فقال ان كان دون الثقب فالحدوان كان 
ثقب اقيم قائمائم ضرب بالسيف . الظاهر فى كون المراد م نالحد فيه الجلد (وقال 
فى النهابة برجم ان كان محصنا ويجلد ان لم يكن) بل فى المسالك حكاية عن 
القاضى دجماعة جمعا بين الردابات السابقة المشتملة على: ان حده حد الزانى و 
بين ما دل على قتله بحمل الاول على غير الموقب والثانى عليه , وعن المختلف 


١‏ ص4 لام ج١4‏ الطبعة الحديثة مابين القوسين عبادة المحقق وغيره كلام صاحب 
الجواهر قدس الله اسرارهما . 


نفى البأس فيه . 

(والاول اشبه ويستوى فيه الحر والعبد والمسام «الكافر) مع عدم كون 
الفاعل المفعول مسلما والاقتل كماعرفت (5المحصن وغيره د لوتكر رمئه الفعلو 
تخطلل| لحدمنهمرتين قتل فى الثالثةوقيل فى ا ار ابعةوهو اشبه)و١<و‏ طفى الدم أو قدسبق 
الكلامفيه فىالز نا الذى يظهر منغير و|<د الاحماءعلى عدمالفرقبيئه دبينماهنا 
فى ذلك هضافا الى ما فى الغنية هن الاجماع ايضاً فيخص به حيئن مادل على قتّل 
ارباب الكبائر فى الثالثة واي العالم . 

اقول : اذا عرفت هذا فاليك ردابات المسألة : 

() قال الباقر لبهم فىهوثقة زرادة : الملوط حده حد الزائ ‏ 

(/9) محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد قال : قرأت بخط رجل 
اعرفه الى ابى الحسن لت و قرأت جواب ابى الحسن للا بخطه : هل على رجل 
لعب بغلام بين فخذيه حد ؟ فان بعض العصابة ددى أنه لآباس بلعب الر جل بالغلام 
ببن فخذبه فكتب ٠‏ لعنة الل على من فعل ذلك . و كتب ايضاً هذا الرجل ولم أر 
الجواب : ماحد رجلين نكح احدهما الاخر طوعاً بين فخذيه ماتوبته ؟ فكتب : 
القتل وما حد رجلين وجدا نائمين فى ثوب واحد ؟ فكتب مأة سوط ( . 

() فى صحيح ابى بصيرعن الصادق لكل اذا اخذ الرجل مم غلام فى لحاف 
مجر دين ضرب الرجل وادب الغلام !' . 

هنا مباحث : 

(الاول) ان الرداءة الادلى «الثالثة لااشكال فيهما سندا داأها الثانية فسند 





١‏ ص 4١5١‏ ج ١8‏ الوساض. 
؟ د صضص79١ء‏ جح .١8‏ 
“ماص 1:9١‏ جهما. 


قرأأت جواب ابى الحسن بخطه) مكفى لاثبات قول الامام]لتلإدقوله (ولم ارالجواب) 
بضعف اعتبار الجملات الباقية لاحتمال جعلها منالر جل السائل فانه مجهو ل ألحال. 
وبالجملة هطى غس كاشة من الامام ]تقلا 5 

(الثانى) ان مضمون الردابة الثالثة قد هر مشكل مفصل فى حرف الجيم فى 
مادج الجميع فراجع : 

الثالث) لابعد فىشمول اطلاق الردابة الثانية لصورة اللعس بفخذ الغلام من 
وراء الشياب انض لعدم ما وجب صرف اطلاقه الى خصوص فرص عرى الطر فين و 
خلع الشاب . 

(الرابع) الظاهى عدم خصوصية فى الفخذ وانسحاب الحكم الى تمام بدن 
الغلماث وهذا غس بعيد عن مذاق المتشرعة . 

(الخامس) شمول الرداية الادلى للمقام غير ظاهر لقوة انصر اف اللواط الى 
الدخول فالمراد بالملوط هوالمد خول عليه دلااقل من الشك فيذلك 7" . 

(السادس) لولا قطع الاصحاب باءتباداربع هرات فىالاقر ارلامكن المناقشة 
فيه لعدم قيام دليل معتبر عليه فى المقام فتأمل : 

(السايع) لادليل بعتمدعلبه فىاثبات الح دجاداكان ادقتلا وات قبل «التعمز س 
لم يكن بعيدا عن الصواب ان لم دكن الادماع على خلاقه . 

(الثامن) هل الاجماع المنقول المقدم رم بوجب تقييد مادل على قتل 
ارباب الكبائر ‏ سوىالزنا ‏ فى الثالثة ويلحق المقام بالزنا بقتل الس تكب فى 


١‏ - وفى تشبيه حد الملوط بالزانى نوع غموضاذ لايفهم لفرقا لمحصن وغير المحصن 
فى المفعول وجه صحيح وانا احتمل التصحيف فى الرواية والله العالم . 


الرابعة املا ؟ فيه تردد ء والاشبه باصو انا الثانى ثم لاشك فمىعدم الفرف فى 
الحكم المذ كور وخيائته بين الفاعل والمفعول كما فى الزنا وابتان الذ كران . 


(/اع«ع) اللهو 


قال إن تعالى : ومن الناس من يشترى لهوالحديث ليضل عن سبي ل الله يغين 
علم ويتخذها هزدا اولك لهم عذاب مهين 7 . 

قال بعض السادة المفسر ين : اللهوما يشغلك عما يهمك ولهو الحديث الذى 
دلهى عنالحق بنفسه كالحكابات الخرافية دالقصص الداعية الى الفساد والفجور, 
أوبما بقارنه كالتغنى بالشعر اذ بالملاهى 5 المزاهير والمعازف فكل ذلك يشتمله 
لهو الحديث . 

وفىحسئة الفضل عن الرضا للئلا عد الاشتغال بالملاهى من الكبائى '" . 

ذفى صحيح عنمسة عن الصادق كليلا : استماع اللهو والغناء نيت النفاق كما 
شت الماء الزرع 7(" , 

وفى هوثقة زرارة عنه إلا انه سل عن الشطر نج دعن لعبة شبيب التى بقال 
لها لعبة الامير دعن لعبة الثلث ؟ فقال : ادأبتك اذا هيز ال الحق الباطل مع ايهما 
تكون ؟ قال مع الباطل , قال فلاخير فيه ''! . 

اقول : لايستفاد من الابة الكريمة حرهة اللهو من حيث انه لهو , بل اللهو 
لعفل عن سل اد الموحي لاخذ أ نات ان عزو ا 

؟ ‏ ص١5؟‏ ج ١١‏ الوسائل. 


م ا ص 55 ج ؟١‏ الوسائل . 
د ص لماج .١١‏ 


والرذايةالاخيرة ايضًا لاتدلعلى الحر مة لعدم دليل معتبر على حر مةالباطل؛ 

وأما إلثا ثمة ففى استفادة الحرمة منها قردد م والمت.قن من الرقاية الادلى 
هوحرمة مايصدالانسانعنذ كر الله 3 بالجملة لمحرمهوعنو ا نالاشتغال بالملاهى ٠‏ 

واعلم انالروايات فى الموضوع كثيرة غير !ذفى اسنادها ضعفا فلذا اهملنا 
نقلها دا العالم باحكامه . 


مبلغ المسألة فى الفقه 


فى الشرائع دالجواهر : لاخلاف ولااشكال فى انا للعب بآلات القمار كلها 
حرام؛ كالشطر نج والنرد . . . والادبعة عش دوهى قطعة من خشب فيها حفر فسى 
ثلاثة أسطر. ويجعل فى الحفر <فى صغاد مثالا لللعب وغير ذلك كالخاتمالذى يلعب 
به فى زماننا و نحوه سواء قصد الحذق اواللهو اوالقمار. 
لاخلاف ايضًا فىان العود والصنج وغير ذلك من الات اللهو حرام بمعنى 
الاق فاطلة لامع شه بل الاشباع سمي عا 7 
اقول : وعن الشيخ فى خلافه وهبسوطه انه كره الدف فى الاملاك والختان 
خاصصة ؛ ددافقه المحقق فى الشرائع , دعن الحلى والعلامة الحرمة للعموم تعسدم 
المخصص . 
قال الشيخ الانصارى (قده) فى مكاسيه : لكن الاشكال فى معنى اللهو ؛ فائه 
اذاريديه مطلق اللعب كمابظهر من الصحاح والقاموس فالظاهر انّالقول بحرهته 
شاذ مخالف للمشهور والسيرة فان اللعب هىالحر كة لالغرض عقلائى ولاخلاف 
ظاهرا فمعدم حر متّه على الاطلاق. نعم لوخصص اللهو يما يكون من بطن زوفن 
١-كتاب‏ الشهادات. 


دشدة الفرح كان الاقوى تحر يمه ؛ وددخل فى ذالك الرقص «التصفيق والض_رب 
بالطشت بدلالدف , ه كل مايفيد فائدة آلات اللهو . ولو جعل مطلق الحر كات 
التىلا يتعلق بهاغرض عقلائى معانبعا ثهاعنالقوى الشهوية ففى حرهته تردد الخ . 
داخيرا اليك جملات من كلام سيدنا الاستاذ الخوئى دامظله : 
لاخلاف بين المسامين قاطبة فىحرهةاللهو ف ىالجملة؛ بلهى منضردودرءات 
الاسلام ... . الثالئة الاخمار المستفيضة ب لالمتواترة الدالة على حرهة استعمال 
أتملاهى والمعازف . . . دفيه ان هذه الردايات انماتدل على حرمة قدم خاص من 
اللهوء اعنى الاشتغالبالملاهى والمعازف 5 استعمالها فىذلكء؛ بل حرهة هذا القسم 
من ضر ور با تالدين بحيث بعد مذكرهاخارجا عنزهرة المسامين »' وانماالكلام 
فى حرمة اللهو على وده الاطلاق اداضح ان هذه الاخمار لاتدل علىذلك ...د 
الحاصل انه لادليل على حرمة اللهو على دجه الاطلاق ؛ وهما ذ كر ناه ظهن ايضا 
اللا كك فيا هيه تنيت العا 5و نانك حر مور ةلقو 6 المي 0 
اقول : نحن دان لمتحصل #واقر الاخباد وقطعية الاجماع كما لم تحصل هن 
الكتاب والسئة المعتيرة مابعتمدعليه غير انه لايمكن الفتوى بجواز مطلق اللهو, 
اذ لااقل عق نحكانة كليات النقهاء هن مداق القاع المةوضية الامو لمث كووة 
عنده . هذا من جهة ؛ ومن جهةاخرى لااطلاق ولاعموم يعتمد عليهما ؛ و6 فلابيد 
من الاخذ بالقدر المتيقن هن افر اد اللهو ومصاديقه , داليكن كر بعضها هما أذ كر 
عاجلا ٠‏ 
(9)ضرب الطثبود مطلقا . 
(#) الدف وضر بالطبل ؛ لكن فىغيرماتعار ف استعمالها فىمواقع التعزية 
والحرب على اختلاف دسوم البلاد » بللا ببعد جواز الدف فى الاعراس والختان 





ذا ص ١.؟عالى‏ ص 9ع مصباح الفقاهة ٠‏ 


لعدم اجماع على منعه كما عرفت ء وها ذ كره العلامة (قده) من العموم قدعرفت 
فقده . 

(©) الرقصء دلعل هنيقول بجوازرق ص الزوجة لزوجها دحده لميكن ملوما 
وهدفوعا يدلبل قوى. 

(*) التصفيق اذا كان بداع شهوانى صرف , اما اذاكان بدا عقلائى غير 
شهوانى فالاظهر عدم حرمته . 

() استعمال آلات اللهو المعردفة فى زماننا ونظائرها مماستحدث. 

() استماع الاصوات الصادرة هنا لا لات المن كودة بمعونة فعل الانسان» 
لاجماعالجواهردردابة عنبسةالمتقدهين,»دهل بلحق بالاستماعالنظر فى المنظورات 
كما فىالرقص ؟ فيه دجهان , دحيث انالم نطمدّن بدلالةالرداية على الحرمة ولا 
بحكابة الاجماع المذ كور عن رضى المعصوم ادوعن دليل لودصل الينا لكانهمعتيرا 
دهقيولا لانجزم بحرمة الاستماعالمذ كور؛ والاحتياط لابترك دان سبحانهتعالى 
العالم ياحكامه . 


بهوه مففمء مونم ور ومم م رومو رو يوم وو ممم ورور مور مر ور ووو رورمو دورج روا ررس رماي لجرو م من وم م روجو ماسولا ممم م مره همس وه ررم م رم م مل مجر رم م نا م مار 


حرف الميم 
(5») التمثيل 


فى | لصحيح عن الصادق ,ئلا كان رسو لالد َيه اذا ارادان يبعث سر يقدعاهم 
فاجلسهم بين يديه , ثم يقول : سيروا يسم الله .. . ولاتغلوا ولاتمثلواءلاتغدروا. .(') 

وفى رداية عن رسول الل تَنْققه : من احدث حدثا او آوى محدثا فعليه لعنة 
ادمّوالملائكة والتاي اجمعين , لاشبل منه صرف ولاعدل , قيل : بارسول الل ها 
الحدث ؟ قال : من قتل نفسا بغي نفس ادمثل مدلة بغر قود |وابتدع بدعة بغر 
سنة أوانتهب نهبةزات شرف . فقيل : ماالعدل ؟ قال : الفدبة »قيل هاالصرف ؟ قال: 
النوية('ولكن فى س:دهامجاهيل. 

دفىالشرائع : دلايجوز التمثيل بهم . وف ى الجواهر : بقطعالاناف والاذان 
ون<و ذلك فى <الا لحر ب , بلاخلافاجده فيه كما سمعته منالنهى عندفىالنصوص 
السابقة » مضافا الى هاعن على للبلا عن رسول ال ته انه قال : لاتجوز المثلة ولو 
بالكلب العقود . والى مشافة استعمالهم اياها معالمسلمن ؛ بل مقتضى النصوص و 
اكثرالفتادوىعدمألفرقفىذلكيين حال الحربهغيره 5 بين مأبعد الموت وقبله؛. . 
بللافرق أايضا بين مالو فعلوا ذلك بالمسلمين وعدمه. وانكان مقتضى قو له تعالمى: 





١سا‏ ص ”ع ج ١١‏ الوسائل . 
؟ اضلماج .١6‏ 


ممم مومه مءسيثة ووس مم ممم سمقيدمووم يدو ووو وم دوم وم وود دوم د دود زه مو يدوه ووو ود نودوه دده وو ود وود مدوم ود درش مج همومه مه ن دده 96 دهده 06665656296 جمد د دونه 


الحرمات قصاص . الجواز » لكن اطلاق النص والفتوى بقتضى عدمه (". 

أقول: ديمكن الحاق غير حال الحرب بها بطريق اولى: نعم لاسبعد الجحواز 
انتصارأاد انتقاما كمن هثل مساعا م همل بده لماهن 0 بحث أسب. 

واطلاق دليل المنع لادعارضه ضرورة عدم تعارض سن الادلة المشتملة على 
الاحكام الثابتة للموضوعات بعنادينها الاولية د بين المشتملة عليها لها بعنادينها 

(449؟) مدح عاثب الاثمة عليهم السلام 
لاحظ عادة القطع فى حرف القاف تحت رقم (8* 2) . 
(*) مدح من للاستحق المدح 
حجرهه دعض الفقهاء العظام » وقد تعرا ل له شخنا الانصارى -قدم فى مكاسدة 


دالاظهر عدم حر مته بعئوانه, وها استدل له ضعيف دهن اراد التفصيل فعليه بشروح 
| امسؤاشيت ‏ 


(ه) مك العينين الى ما متع به الكفار 
قال الله تعالى : دلا تمدن عينيك الى ما متعنا به ازواجا منهم ذهرة الحياة 
الدنيا لنفتنهم فيه ورزق ربك خير ذابقى ا 
وقال ان تعالى : لاتمدث عينيك الى ما معنا به ازواجاهنهم ولاتحز ذعليهم 
داخفض جناحك للمؤ هنين (). 
والظاهران المراد بالمنهى عنه هو التعاق النفسى و الرغبة والميل . واما 


. ص +58ه جهاد الشرائع‎ (١ 
ا طه ا"1#).‎ 


كونارشادياغيرهو لوى فيعم | للجمييع» ويحتملان مكون معو لويا متعلقا 5 لجمييع 
ولعل الاوسط اوسط بقرينة قوله تعالى ولاتحزن عليهم فى الابة الثانية فان النهى 


فيه أرشادى . 


(») المراء 


قال العلامة المجلسى قده : المراء الجدل , ث نظهر هن الاخبار ان المذهوم 
منه هوماكانالغر ضفيه الغلبة واظهار الكمال ذالفخرء ادالتعصب وترديج الباطل 
واها ماكاثلاظهار الحق ودفع الباطلودفع الشبهة عنالدين وارشاد المضلين فهو 
هن اعظم اركان الدين , لكن التمييز بينهما فىغاية الصعوبة والاشكال , و كثيرا 
ما يشتيه احدهما بالاخر فى بادى النظر * ٠‏ للنفس فيه تسوبلات.خفية لايمكن 
التخلص متها الابفض لالد تعالى7'). 

اقول : لم اجد رداية معتبرة سندا ودلالة على حرمة المراء بلالمستفادمن 
بعض الردايات جواز قايله » ففى صحيح ابى دلا دعن الصادق للك : كان على بن 
الحسين لا يقول : ان المعرفة بكمال دين المسلم تر كه التكلم فيما لابعينه, 
وقلة المراء وحلمه دصبره وحسن خلقه '' . 

بل لعل المستفاد منه جواز «طلق المراء د عليه فلا بد من القول بحرمة 
المراء من احراز صدق عنئوان مدرم اخر عليه دلا حظ مادة الملاحاة فى حرف 
اللام دالل العالم . 


. اص !؟! ج 7 بحار الانوار‎ ١ 
. ج 9 البحاد  المطبوعة حديثاً‎ ١١4 ؟ اص‎ 


ووفمممدء م مهمه نوووه هد دوو ددهو هدهو سه 5ج عه ههه 5 وه 5و هد دوه و »52605455 5 دو ووه و حيو وريه ومو ووس ده هده م25 52565 ةده 50095655 9590 هه وو هو وو نه و قوم وو دد نه دوه 6596 زو رودن 2 ووو وو مموودودويووم ددنت دنه 


(+ة؟)مراء المعتكف 


وفى صحيح الحذا : المعتكف لايثم الطيب ولا يتلذذ بالرريحان ولايمارى 
دلابشترى 5 لاسيع . قال صاحب العرةة : المماداأة اى المجادلة على أهرد نيوى 
اودينى بقصد الغلمبة داظهار الفضيلة , واها بقصد اظهاد الحق ورد الخصم منالخطا 
فلاباس به؛ بل هومن افضل الطاعات فالمدار على القصد والنية . دوقيل اذالمراء 
لايكون الا اعتراضا دخلاف الجدال فانه مكون ابتداء او اعتراضا . 


( )مس الطيب للميت المحرم 
ف توقامة شباعة المتهزه قال سالقهعة المدرة توت #فقال + سيل:5 
يمكفن بالثياب كلها ويغطى وجههء ديصئع به كما يصئع بالمحل غين انه لاعمس 
الطيب ٠‏ 
والردابة ضعيفة سندا لكن بدل على الحكم المذ كور صحيح أبن سئان و 
وعخيح أبن مسلم وغمر هما 1( 2 
(441) مس الحيوان فى الحرم 


فى صحيح محمد بن مسلم عن الصادق ليلا قال سألته عن ظبى دخل الحرم 
قال الاو خة ولاس انان قال قوق ومن ادخلةوان اأنخا 0 

اقول: التعليل يدل على شمول الحكم لعموم الحيوانات» ان تدخل الحرم 
مع انه لاخصوصية المظبى فى مثُل المقام ظاهرا لكن فى حرمة مجرد المس غير 
المشتمل على الاخذ نظر ؛ فانه لاينا فى أمنه , فلعل عطفه قوله (د لايمس) على 


١سا‏ ص 545 وص 5017 ج 7 الوسائل. 
ا؟دصضص|إ"م؟ جو. 


قوله (لاءؤ خذ) عطف تفسسير على أنالابة بظاهر ها لاتشمل الحموانات دلااقل من 
الانصراف الى الانسان . 

وفى صحيح معادية اندسأل اباعبدال ك1 عن طير اهلى اقبل فدخل الحرم 
فقال لايمس لان الله عز وجل يقول : د هن دخله كان امنا (نفس المصدر) اقول 
الظاهر انالمراد من المس هوالاخذ والتسلط اومع اضافة مسه الموجب لابذائه 
دلو بدون التسلط واب العالم . 


(؟ة)) مس كتابة القران على غير المتوضى 
المشهور المدعى عليه الاجماع ‏ كما قيل ‏ حرمته ؛ و الاستدلال عليها 
بقوله تعالى : و لابمسه الا المطهردن ضعيف لعدم معلوهية رجوع الضمير الى 
القرآت ددن الكتاب المكنون , هذا مع ان الجملة خبر بة لا انشائية» كما ان 
خدل النظهر عل القوضي: المتطوى غين تاشر قلادظ . 
نعم تدل عليها معتيرة ابى بصير قال سات اباعبد ال لجلاعمن قر ء فى المصحف 
وهو على غير وضوء قاللابأى دلايمس الكتاب ("). 


اقول : الظاهر من الكتاب هوالمكتوب اى خط القران لاجلده وورقه ؛ 


م 
الظاهى مئه حرمة مس آبات القر آن و ان كانت فى كاب اخر 5د هذا مما يفهم 
منه عرفا. 

وهنا مسائل : 


(4) لابلحق يالقر آن اسماء الل تعالى فضلا عن اسماء الانمياء والائمة وَلتلا 
اذالم يكتب بقصد القى آن لعدم دليل عليه , نعم الاجتئاب عن مسها ومس أبدانهم 
وهس الكعبة و الضرائح و غيره.ا من المقدسات من غير دضوة نوغ تادب لكنه 


أ دض فواج١.‏ 


وومممءممميم امم ممم ممما ممم ممم ممعي وترم وم وه 6 وم د مدوم مو و ه02 و ودهد وو ههه نان ههه وه ونه و مهنس هو ههه هودن هو نهدو هوس وس ههه م نهدن ووهسهموهونهوووووسوووموننسووهنهومءه2 0-596 


5 الحكم الالزاهى الفقهى . 

(©) فى شمول الحكم لمس القر آن بالشعر تردد ‏ د لعل الاشبه هوا لجواذ. 

0غ الحكم ثابت فى جميع أنوات الخطوط <تى المهجود منها للاطلاق 
نعم لايشمل ترجمة القر آن يسائر اللغات . 

() لابجوز للمحدث كتثابة القر أن باصبعه على الارض و نحدوها لصدق 
المس خلافا لصاحب العرةة دغيره . 

(ه) قال صاحب العردة ه امسا الكتب على بدن المحدث و ان كان الكاتب 
على وضوء فالظاهر حرمئّه خصوصا اذا كان دما سقى اثره . اقول : الاقوى الجواذ 
لعدم صدق المس على الفرض دهنا فردع 1 خر هذ كودة فىالعروة يعرف الحكم 
فيها مما قلنا دالل الهادى . 

(*) مس اسماء الله على الجنب 

فى هوثقة عماراد حسنته عن الصادق لإا[ : لايمس الجنب درهما ولادينارا 
عليه أسم أن تعالى ولاإسةجى دعليه خاتم فيه أسم ال ' ولا بجامع وهوعشله ولا 
ددخل المخرج وهو عليه ل 

و فى السئد احمد بن «حمد بن الوليد الذى قبل فيه أنه مجهول , د لعل 
المشهور انه حسن فالرداءة حجة . خلافا لسيدنا الاستاذ الخوئى . 

دفىمعتبرة اسحاق قال سألته عن الجنب والطامث يمسان ايديهما الدراهم 
البيض ؟ قال لابأس . و عن الشيخ الطوسى قده يعنى اذا لم يكن عليها اسم الل . 

اقول هذا لاحتمال مر جوح جدا , اذالظاه ران السؤال سيق لاجل م ساسم 
لله تعالى. دعليه يبحمل النهى فى الردابة الاولى على الكر اهةجمعا . علمىان استفادة 


١ص ١#‏ وص 27 ج ١‏ الوسائل . 


اسمس مسيم ممم م نمم ممع سيرم نووم مم مقع ء رمم مي مونم مسوم رماث فيه م مونو ددس وميه مومهم ووس ومس وهس وهو ونون و ووو وهس هن مود هوه مده وس هس كوودووومهد مده ومن مه ممه مم وسههد مم ددم دوم ند دده 


الحرهة م نالروابة نفسهأ تحكم فان السياق دمع عن ظهو دالنهى فها عن المس 
المذ كود فى الحرهة . ودر فد سمد تأ الحكيم _رضتب والشتوسكة نعم قد تتحقق ان 
الدراهم | لمسكو كةفى عصر الائمةَلعلا كان مكتو باعليهاالقر 1 نالشر يف الشهادتان 
فلوحرم مس اسمالله تعالى ازم الهرخ والمرح؛ وذلك منتف فيدلانتفاذه على انتفاء 
الحرمة كاما او فى خصواضص الوا !". 

اقول« الوق الدليل النارو هن العيمة ف ينه ليا وقها اليه عله هسنا 


الاعتذار' . 
(28) مس الجنب القر ان 


حكى الاجماععن جمع على حر مةهذا المس دعن الشهيد_قده_فى الذ كرى: 
ولا يمنع-يعنى الجنب منهس كتّب الحديث ولا الدراهم الخالية عن القران و 
المكتوب علمهالقران. 

اقول : لابعد فى حرهة المس الم كور على الجنب بعد حرهةه على غير 


المدّو ضى كمامر 5 


(484) مس المحرم امر أته 
قال المحدثالبحرانى_قده فى الحدئق الناضرة '"الاخلافايضاً فى تحريم 
التطان مقهوة والتعييئل «دالمض كذلك: 
اقول : الردابات 6 تدل على وجوب الكفارة وهى الدم اددم شاة على من 
مس اقترأئة مشهوة دعو محرم ولاتدل على حرمة المس دلالة ظاهرة ؛ فهى اما 


. ص 4؟ ج « الوسائل‎ ١ 
.١٠6 اص 45" ج‎ 
. 5 لاحظها فى ص 7/6 الى ص ١لا؟ ج‎ - * 


لاجل نفىالخلاف المذ كو دفى الحدائق اولاجل دلالة الكفارة عرفا على الحرمة 
ادلقول أاصادق للب ف صحيح مسمع : انحال المحرم ضيقة .. . ومن مس اه رأته 
دده2 هو وعودرم على شهوةفعليه دءشاة 50-5 بناء علمى ان الضق بلحاظالمنع الشرعى 
لاباحاظ الكفارة . ابن العالم دفى الحاق المحرمة بالمحرم وجهان. 


(هه؟) مس الحائضالقرآن 


ف كن اتسينا بن للحكم بشو له لاز فى حسنة| بن مسلم دالجنب والحدائض 
يفتحان المصدف من دراء الثوب 0 ديقو له علية تجار ف ىصحي فرقد ته أه ( دعنى تقرء 
التعوين) وتكشيه د لاقصييه بددهاأ 0 

فقي المستمسك اجماعاصر بحا د ظاهر احكاهجماعة كثرة ولم ومسب الخالاف 
قه الي ظاهر الكاتت. 


اقول : الاحتياط سبيله واضيم.ان لم نقل بناقضية الحيض للوضوء . 
(48) امساك المحرم عن ار ائحة المنتنة 
قال الصادق إلتطار فى صححيعح معاد بة : لاتحس شيا هن الطيب ف احرامك و 
اشنك على انفك من الرائحة ا لطببة ولاتمسك عليه من اارائحه المنتنة . 
ذفى صعحيح أبن سئان عنه إلتلر : المحرم أذام ورعلى جفهة ة فلايمسك على انقه. 
قذي صمح الحلبى عدةه إلتطار المحرم 4مك على انفه دن الرريح الطيبة 5٠:‏ 
لادمسك على انفه من الريح الخبيثة 7 . 





١د‏ ص 95و ج ١الوسائل‏ . 
"١‏ -صض ممه ج 7. 
دض ٠.١.!ا‏ وص ١ا١٠اج‏ و. 


(ماهع) الامساك ئلقتل 


فى الصحيح الحلبى عن الصادق للبلا قسى على إإلئلا فىر جلين اسك احدهما 
وقتل الاخرء قال : .قتل القاتل و حبس الاخر حتى بموت غما كما حسه حتسى 
مات غمادقر يب منه موثقة سماعة وغيرها!' أوالاقوى حرمة مطلق الاعانةعلي! لقتل 
ناض : 


(8) امساك الصيد الحى 


فى صحيم الحلبى قال : سئل ابو عبدال يلقلا عن صيددهى فى الحل ثم ادخل 
الحرم وهو حى ء فقال اذا ادخله الحرم وهو حىفقد حرم لحمه وامسا كه ؛ وقال 
لانشتره فى الحرم الاهذبوحا دقدذبس فىالحلثمدخل الحرم فلا بان به للحلال 7). 
وفى هعتيرة بكير قال سألت أدا جعفر باز عن رجل اص.اب ظبيا فادخله 
الحرم فمات الظبى فىااحرم فقال انكان حين ادخله خلى سبيله فلاشىء عليه و 


ان اشكة خدن وات عليه القداء 7 . 


قالابٌ تعالى : دلا تسسكوا بعصمالكوافر 7). اى لاتمسكوا بنكاح الكافرات 
واصل العصمة المنع وسمى النكاح عصمة لان المنكوحة تكون فى حيال اازوج 
دعصمته ؛ وفى هذا دلالة على انه لا بدوز العقد على الكافرة سواء كانت حرسة اد 
ذهية وعلى كل حال لانه عام فىالكوافر كما فىهجمع البيان . 


١ص‏ هت" ج ١9‏ اوسائل . 
!٠ص‏ ١6م‏ ج و ٠0‏ 
#دص ”"١‏ ج 1. 
ع الممتحنة .٠١٠١‏ 


وعع ممه ثوهوممءم موسا ممرن ةم نومةمث مين م نوو ةن ما فمة رمم وم نموم دي مدوم ند مونوس هد كوم نوو سنو هومس من سنو ههه موده ممم مو ينهم هونن ننه وهم مون وو دونه و دمن سدنهمو نمموونممضووممموموونوودءنوده, 


اقول : وسيأتى بحثه فى حرف النوذفىهادة التكاح انشاء الله . 
() امساك الزوجة ضرار) 


قيال اد تعالى : ولاتمسكو هن ضرارا لتعتددا دمن يفعل دلك فقد ظلم 
اا 


لكن المحر م هوالاضراد والاعتداء لا الامساك. 


قال ال تعالى : ولاتمش فى الارص مر حا انال لابحب كل مختال فخورا"ا 
المرح كماقيل شدة الفرح والتوسعفيه» فى المجمع : اى بطرا دخيلاء. 
ولعل الاول انضًا رهن جع اليه وهو الانسب بذيل الائة « دعليه فالنهى راجم الى 
التكبر والفخر «ولاخصوصية للمشى ولاحظ البحث فىمادة الكير فى حرف الكاف 


(وة») المنة 


فى صدعحميح مسدعدة دن2 باد عن الصادق تلاز : لامدخل الحنة العاق لوالدته و 
مدهن الخمر وهئات بالفعال للخمى اذا عمله 0 : 


دهو ببطلثواب الصدقات, قال تعالى: «اأزيها الذين ١‏ مئوالاتبطلو اصدقاتكم 


بالمن والاذزى 7 دقال تعالى : الذين ينفقون اهوالهم فى-بيل الله ثم لايتبعونها 


حصا 


.7 ١ البفرة‎ ١ 

؟ ‏ لثمان .1١4‏ 
ص/ا 1" وص م١1"‏ ج 5 من الوسائل. 
- البقرة 7١‏ . 


ووسدهوه سوو مووود م وو ووو وموم وه مم نمم ممه مس همومه رمي هن مومهو ية م موده رمم ممم وم ووم مو نه لمم نم مهمه ممم م ممم م ممه ممه ومن ممه وومه م ممم م و ممه موه ون مهد مم وده هه وو ومو مم وو ويو من م مومه 


أنفقوا ا ولااذى لهم أجرهم عند2 بهم )0( ١‏ 


ولاتنعد دلالة الروابة على الدرمة فىموردها ا المن الكثير ولكن لا 
ادرى هل بها قائل أملا ؟ 

دهن بعض كتب اللفة: من عله دمأ صنع : دن وعد دله ؤعله له من الخير 
مثل ان يقولله اعطيتك كذا وفعلت لك كذا دهو تكدير وتعيير تنكسر منه 
القلوب . 

ذهل بتعستير مواجهة الممذون عليهفى صدق الحو املا 9 الظاهر لا 2( ولا سمما 
بعد عطف الاذى فى الامة فلاحظ وتأمل . 


(معع) المنع عن المساجد 


قال الله تعالى :ومن | ظلم ممن مهنع مساجد ان انين كر فيها اسمه دسعى فى خر ابها 
اولك ماكان لهم أن بدخلوها الا خائفين لهم فى الدنيا خزى ولهم فى الاخدرة 
عذاب عظيم '' . 

هدلو لالآية تحر يم سدالمساجد منان يذ كر الل فيها بصلوة ودعاء وعبادة 
دبلحق يدحر مان ألنان و منعهم عن المساحد اننا . فستفاد من الاية حكم آخر 
وهو ان المانم لايد خلى المسجده لكن الاظهر ان قو اداد لك ماكان لهم . .. اخبار 
لاانشاء دعلى فرص الانشاء خرع منه الماتنع المسام أذ لا شك فى جواز دخوله 
المسجد . واما دخول مطلق الكافر فى مطلق المساجد فلم بدل على منعهد ليل . 


(ه) منع الماعون 


قالانّ تعالى: قودل للمصلين الذين هيم عن صالاتهم ساهون الذدن هم يران 


١‏ -اليمرة 7١5١‏ ؟. 


؟ + البقرة 1١١5‏ . 


ددمئعوت الماعون وفسى الصادق إلا الماعون فى صمحيح أفى بصير قو له : الف ص 
بقرضه ه المعردوف صطنعه د متاع الميت «عيرهء و هنه الزكاة . فقلت له : ان لنا 
جمرانا أذا أعر ناهم مدّاعا اكتدردة و أفسدذه . عَلييًا جنل أن تمنعهم ؟9 قال 5 لا 2 
ليس عليكم جناح ان تمتعوهم اذاكانوا كذلك 7" 

اقول : يمكن رجوع الويل الى المصلى المرائى المائع للماءعون فلا قدل 
الابة على حرهة مجع الماءعوث فقط 02 يكن ان او جع الين مانع الماعونث عمام 
مصاديقه ومنه الزكاة كما فى الصحيح . 5 على كل فلا يذيغى الشك فى عدم حرمة 
مشع مطلق الماءوث 5 


(4أع)) الاسدمناء 


فى هوثقة عماد عن الصادق لكل فى الرجل «نشكح بهيمة اد يدلك ؟ فقال : 
كماد نجه التحن هاء ع د ا وشريه فهو 17 
نقل صاحب الوسائل عن احمدين محمد بن عدسى فى نوادده عن انيه قال 
سمل الصادق للا عن الخضخخة فقال : اثم عظيم قد نهى الله عنه فى كتابه , وفاعله 
كنا كسم نفسهء 5 لو علمت بما يفعله ما | كلت ممه ؛ فق ال السائل فبين لى ها بن 
ونبو لاهن كتاجان فيه ققال قو لاللّه: «فمن ابتغى وراء ذلك فادلئك .همالعاددن 
وهو هما وراءٍ ذلك , فقال الرجل 5 و الزنا اوهى ؟ فقال : هو ذنب عظيم 
قدقالالقائل بعض الذنب اهون من بعضء, دالذنوب كلها عظيم عتكا لد له لانها معاصى 
دان ال لاحب من العباد العصيان دقدنهانا الل عن ذلك لانها من عمل الشيطات و 


قد قال : لاتعبدها الشيطان ان الشيطاثكان لكم عدوا . . 





١‏ ص ١١ه‏ ج ع تفسير اليرهان. 


" ناصضهن؟" ج ١4‏ الوسائل. 


اقول سند الشيخ الى كتاب النوادر صحيم ء و ابو |<مد 5 هو محمد بن 
عيسى لاببعد حسئه كما يظهر من كلام التجاشى فالروابة حسنة ؛ الا انث صاحب 
الوسائل بروى عن النوادد بلا توسط الشيئم كما يظهرهن آخر الوسائل ''' لكن 
الظاهر ان سند صاحب الوسائل الى كتاب المن كور هو سند الشيخ اليه كما يظهر 
قح كانه الوشانا فيه 1 


(8#ع) تمذى المعصية 


قال سيدنا الاستان الخوثى دام ظله : لاشهة فى حرهءة ذ كر الاجنسات 
والتشبيب بها كحرمة ذ كر الغلمان والتشبيب بهم بالشعر دغيره ء اذاكان التشبيب 
لتممى الحرام دترجى الوصول الى المعاضى والفواحش كالزنا واللواط و تحوهما 
فان ذلك هتك لا<كام الشارع وجرأة على معصيته, ومن هنا حرم طلب الحرام هن 


ال وا لدعاء 09 ها افاده متين وقد تقدم الاشارة اليه فى بحث التجرى فر أجع 5 


)٠(‏ تمنى ما فضل الله به للغير 

قال الله تعالى : فى لاتتمئوا ها فضل الله به بعضكم على بعض لل جال تصيب 
نكميو | و اناه سي هنا كتين اوالمكلوا اله سو كضل 17 

الظاهرات المراد بما فضل الله هو المزايا التى جعلها الله لكل من صنف 
الرجال والنساء كما يشهد به الابة نفسها . 

وعليه فلابّعين <ملالنهى على المو لوية لاحتمال سوقه للارشاد فلاحظ . 

أ اص 45م وص 45 وص 207 ج 7١‏ الوسائل . 

دض 1:ج -5. 


دص 7١١‏ ج ١‏ مصباح الفقاهة. 
ع التساء أ" . 


(معع) تمنى موت البنات 
قال عمر بن يزيد لاصادق للا ان لى بنات , فقال لعلك تتمنى موتهن اما 
انك ان تمنيت هوتهن ومتن لم توج بوم القيامة ,5 لقيت ربك حين تلقاه وانت 
عاض 
اقول : الجملة الاخيرة ندل على حرهة التمنى المذ كور و ان لم يمتن 
فان هوتهن اهر غبر اختمارى مماشرة ولامعلول للتمنى ٠»‏ أنما فرضه الامامظاهرا 
لبناننق الاتذرء الا لاحن افده قن سق لخر 17 
والمفهوم عرفا عدم الفرق فى الحكم بين البنات والبنين , داها تمنىموت 
الاقارب بل مطلق المؤمئين بل المسلمين فيمكنان يستفاد تحر يمه منهمجموع 
الردادات الواردة فى حقوق المؤمنين داركازالمتشرعة وهل بلحق بتمنىالموت 


)٠(‏ الميل 
قال اله تعالى : ولن تستطيعوا ان تعدلوا بين النساء دلو حرصتم فلاتميلوا 
كل الميل فتذروها كالمعلةة0'. 
اقول : اذا كان الرجل راغبا ومائلا الى احدى زوحِتِه ومءعرضا عن زدجته 


الاخرى فقهرا نثترك هى فلاهى زات زدج تستفيد منه دلا هى ارملة حرة تنتزوج 








١‏ دلنى علىهذه الرواية الصحيحة وهذا الحكم الفاضل المتدين! لجليل! لسيدمحمد 
كاظم المصطفوى عضو اللجنة المر كزية للح ركة الاسلامية الافغانية» وهواول من جاء بحرام 
غير مذ كور فى الكتاب (ربيع الثانى ١ 4٠#"‏ ف بلدة قم) فاعطيته الجائزة وفاء يالوعد. 

؟ لالتساء ة١ا.‏ 


هن تر بدء فالعدل الحقيقى دان لم يكن مقدرا لازوخ حيث ان حيه غير اختيارى 
الا انه لابد له منايفاء حقوقها المشردعة؛ وعليه فليس فىالابة حكم جد بدسوى 


مس سوسوم ممم هم وع مهمون ومويءةنممد ةنس دنم ممه من ممم مده هوو دا هد هوه و سم ووو ادو ومو نوه دوه همده ددرو هدم دوه ننج 4س دودرو دة د همدو مد ددم مده مدت تت نه هن 2ت نو دن وم دتن تت هن ننم همهم ممم ده 


(عاع6) التنابر 
قال الله تعالى : ما إبها الذين آمئوا .. . دلا تلمزوا انفسكم ولا تنابزدا 
بالالقاب بئس الاسم الفسوق بعد الادمان دهن لم يتب فاولئك هم الظالمون!". 
بعضكم بعضأ بالقاب السوع ذفهل الآية تشمل كل لقب سوء اد تقخغخص يما تبح 
شرعاً كالزانى واللاطى والفاسق والعاصى ونحو ذلك؛ فيه وجهان من اطلاقالصدر 
وخصوص الذيل وهو علة النهى او حكمتةه. 


(هء؟) النيش (كفن كشى ) 


فى صحيح حفص عن .الصادق إلا حد الثياش حد السارق7"). 
بر جل نباش فاخذ امير المؤمئين شعره قضرب به الارص ثم أهر الثا سان يطؤده 
بارجلهم فوطؤه حتى هات" . 
١‏ الحجرات .1١١‏ 
؟ دص ١٠ه‏ ج م1١‏ الوسائل. 
 «#‏ لو كان الضمير فى قال راجعا الى الصادق ( ع) لكان سند الرداية معتبرا لعدم 
احتما ل كذب جماءة وغير واحد فى عرض واحد ولا اقل منو جود صادق فيهم واما اذاكان جه 


1 ل 


وددى الشيخ المفيد فى الاختصاص عن على بن اير اهيم عن ابيه قال : لماما 
الرضا لكآ حججنا فدخلنا على ابىجعفر يلقلا وقد حضر خلق منالشيعة ... 
فقال ابو جعفر ليلا سئلابىعن د جل نبش قبر اهر أة فنكحهاء فقال ابى يقطع يمينه 
للنسى ووط انع لزنا فانتخرهة النينة كدامة الع 1 

وبردى الصددق باسئاده الى انا أمدى المو منين أنه قطع ناش القمر » 
فقيل له أنقطع فى الموتى ؟ فقأل : انا لنقطع لامواتنا كما نقطع لاحيائنا . 
قالواتى شاش فاخن بشعره و جلد به الارص . وقال طوٌ ذا عبادلله فوطبّى حتى مات . 

وفى صحيح عيسى بنصبيح قال : سألت اباعبدايي لهم لد والنباش 

والمختلس , قال » .قطم الطراد والنياش ولابقطع البعدا 0 

و ورد القطع فىصحيح العزرهى وهوثقة اسحاق دغيرها ايضا . 

لكن فى صحيح الفضيل عن الصادق رلئلا ء:.ه يلي النباش اذا كان معردفا 
بذلك قطم '" 

ذفى مسحييح عيسى دن صميح قال : سألت اناعبدالله لله تلز عن الطرار والنباض 
قال : لابقع !" . 

ولكن ف ىالوسائل نقلدعن التهذ يس بغير هذا السندء بل سندالرقاية السابقة 
لسن 


ح الضمير راجعا الى ابن ابى عمير لاحتملكون الجماعة المذ كور كل فى طول آخر فلابد 
من احراز وثاقة جميعم » وحيث انها غير معلومة فلا تكون الرواية حجة . 
١‏ ص ١١ه‏ ج م١‏ الوسائل وقل مر ما يتعاق به فى مادة السرقة . 
دص "#ااه وص ”١ه‏ جح مراء 
م« ص 0١#‏ المصدر صحة هله الرواية مبنية على ون الفضيل هو ابن يسار . 
4 ص+ ١٠١ ج١ ١‏ الطبعةا لحديثة من لتهذيب. 


قال اليك القلرسن 1 قده ) ولنعم ها قال 7': وأها دوابة عيسى بن صبيح د 
قولهلا.مقطع الطراردالنباش والمختلس فبوشك ان يكون قدسقط من الخس شىء 
لانه قدددى هذالخبس بعينه , دقال : سألته عن هو لاء الثلاثة فقال : يقطع الطراد 
دالنباش ولامقطع المختلس » وقد قدهنا الردابة عنه فىذلك الخ . 

اقول : فلميبق فىقبال المطلقات سوى رواية الفضيل الذى لم بحصل الجزم 
لنا بكونه هو الثقة دان نظن انه هو , نعم يمسكن أن يقال ان النياش صيغة مبالغة 
فلا بصدق على هن نش هرة أدهرتين » ب لالظاهر من اللفظة المذ كورةهن كان عملد 
التق وكانهدز قا ذلك كنا عوهك توف زوابة الفضن المت كورة امل 

دأها تقل رالوظا تسيل احااعل: بن كرو نه لمن ع اندر اء انفلك 
هر تين اوعلى هن كان فى قله مصلحة ههمة بنظر الامام المعصوم لز . 

ثم انالنيش على مافى القاهوس هوابراز المسدور و كشف الشىء عنالشىء 
دقال: ومنه النباش وفىمجمم البحرين: نبشت الميت نبشا هن باب قثل استخر جتّه 


من الارص وهنه النباش ونيشت السر ء افشيته . 
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قالا فى الشرائع والجواهر : ( د يقطع سارق الكفن)من القء ر 25 بعض احزاثه 
المندوبة(لانالقبر حر ذله) اجماعافى صن بحالمحكى 3 نالايضاح والكنز دالتنقبح 
وظاهر الديلمى وها ع نالمقنع والفقيه منعدم القطع على النباش الاان بخن د 
قدنيش هرأ رامع شنو ذه يمكن حمله كمستندهعلى النياشغير السارق. ع لحكم 
200 ونه ١و‏ انما الكلام فىانه (هل مشغرط لماع قدمتّه نصابا قيل) تدب الى 
الا كثر (نعم «اقيل .»2 لامشترط دالاول اشيه , ولو نيش وام بأخذ) الكفن (عزر 


.ردصملا٠١ ج‎ ١١8 صع«-١‎ 


لعفو ممم مون دم ررم ممم وم ور و ويدارل يدمو ةن وميم وفجوه وهد ويمور ممه ووه ومس ديه وم مم مين يهم ةم ممه م مي نس مم مه مم مجه م ممه يمه فم ممم مم وم ممم سم ممه ممم مم من مم رونم مم نمم من 


ولو تكرد هنه الفعل وفات |اسلطان كان له قتله للردع) لغيره عن الفساد ... 

دولوهات ةلم مخلف شكاو كفزه الامام عن بي تالمال فعن المسوط لابقطم 
بلاخلاف. . . اقول : لابعد فىاعتبار سرقة الكفن فى القطع » بحيث يعزد هن نبش 
القمر بالاسرقة وذلك لاجل ماهو المعهود خار<ا منعمل النباشء فانه انما رشش 
لسرقة الا كفان , ولذا بعبرعئه فى الله الفارسية ب ( كفن كش) وعليه يشكل 
القول بحرهة نش القبر المجر د ء فان هذه الردادات لاتدل على <رمة شقالفسر 
بل على عقوبة الذى .نيش القيور لسرقة الا كفان . 

ثم لابأس بقول هن لم شمر طالنصاب فى!لتكفن المأخوذ لاطلاقالادلة الذى 
لابعلم تقييده بمادل على النصاب فى السرقة لعدءالعلم باتحادعنوان النباش والسارق 
شرعاء اذهن المحتمل مد خليةالنيش فى ا لقطع ايبضا فلاحظ .بل يشكل عدم القطع 
فيما اذاكان الكفنهن بيت المال وفى جر نان الحكماذاكانالميت غير مسلمد جهان 


(98+) نبش القبر 


قال المحقق الهمد انى فى كتابه مصباح الفقيه عندةول المحقق الحلى (لا يجوز 
نيش القبود): بلاخلاف فيه » ,لأجماعا كماعن جماعة نقله؛ بل عن المعتير 9غيره 
دعوى اجماع المسلمين عليه ؛ و كفى «الاجماعات المحكية المعتضدة بعدم تقل 
الخلاف د معردفية الحكم لدى المتشرعة قديما دحديثا دليلا للحكم . واستدل 
لدارضًا بانه مثلة بالميت دهتك له , دمقتضاه مسلمية حرمة المثلة وهتك حرمده؛ 
وامله كذلك كما ,شهد له مادل علىان حرمته حيا كحرمته ميا عاتم 

وتدشل القام عوو ساس اللدواس وقد امتقتو امه رازه احضاها النقه 
البزدى (قده) فىعروته الى اثنىعشر اختلف فيها المحشون فلاحظ . 


, الوسائل‎ ١ ص 4088 ج‎ ١ 


وممم ممم مو مومه مووو مومه دو وم را مون ومنو مدوم ممم وو ومن ممه ممه ووم وين مدو ووو سم د مدنو ةنهمو دو وهس هو ووه هده وه هدو دوه وو دو هيه هو هدو هدهو ووو نوهد ددن د نتن بهم ووه ون دنهو نوست د ةدثثوت50: 


وقال الفقيه المزبود فىعردته : بحرم :بش القبر وان كان طفلا اومجنونا 
الا هم العلم بأ ندر أسه و صمر دذرده ترابا دلانكفى الظن ديه - بقى عظمأ فانكان 
صلبا ففىجواز نبشه اشكال , ذاها مع كو نه مجرد صورةبحيث ترايا بادنى حر كة 
فالظاهر حوازه. 

نعم لا جوز نبش قبور الشهداء 5 العلماء د الصلحاء داولاد الائمة دلو بعد 
الانداراسدان طالت المدة؛ وقال بعد ذ كر المستئئنيات: بليمكنانيقال بجوازه 
فى كل مورد نكوت وناك رححان شر عى من جهة من الجهات . دلم لحن موجما 
لهتك حرءته ا لأذية الناس , وذلك لعدم وجود دليل واضح علىحرمة النبش الا 
الاجماع , وهو امر لبى والقدر المتقين منه غير هذا الموارد , لكن مع ذلك لا 
خاو عن الاشكال انتهى كلامه : 

دوافقه جمع هن المحشين لكتابه على قوله هذا . 

دالاظهر اندلا اعتبار ,الاجماع المن كور والصحيم حرمة النيش فىما اذا 
امتلرع عتكالنادروهواث حوةة المؤمق هنا كحر عه يها !"1 واماف قر قلا 
يبعد القولبالجواز وان كان الادوط الترك .:المسألة ذاتاهمية كبيرة فى عصر نا 
فان الناس يحتاجوت الى شاءالدور فىالمقابر المترو كة كثيرا فليس للمفتى ان 
يضيق على الئاس فانه ايضا خلاف الا<تباط . 
بحواز الشش حدان كنالم نفت أيحد الات بحوازه خوفا هون الاجماع المن كوق « 
ولكن نسيئا الحرهة للسائلينوالمستفتين الى فتوىالمجتهدين اجتناباعن القول 
على الله يغير عام . 


. وعليه يشكل الامر فى حكم جماعة بحرمة نبش قبر الطفل والمجنون مطلقاً‎ - ١ 


وعمممعوومفة مم ونث م يوم ة ميرم ممم ممم مم مي مو مم وم مي موي ممه ميم ممه ممم نه مم مهو مومهو س يمو ممم مه ودر م وهو مه رهج وس ونوكي نويه رم ههرم وبرج رجور د وبر م مره يه رار رمم 


لاحظ مادة الشرب فى حرف الشمن . 
(علاء!) نتف الاشعر 

الاحط دلءل حر هده 0 مادة الخمش فى حر ف الخاء . 

ادعى الاجماع على حرمة تنجس المساجد بلعلى دوجوب ازالتها عنها د 
قالوا بدرهة تنجيس المشاهد والمصاحف والتربة المأخوذة منالمشاهد المشرفة 
يقصدك التترك نحو ذلك . 

اقول: ا ناستلزرم التنجيس هتّكهافلاشك فى حر متها للعلم بعدم رضى الشارح 
بهتكها دالافالحكم هبنى علىالاحتياط للاجماع والادلة اللفظية التىاستدلوا بها 
ولكنها قابلة للنقاش دلالة اوسندا . وال العالم . 

(*) النجش 

قبل أنهلا خللاف بءن الشعة وفالسئة فى حر مة الننحش فى الجملة 2 وكد فسر ذه 

(الاول) ان بزيد الرجل فىالبيع ثمن السلعة دهولا بريد شرائها » ولكن 
إسمعة غبره فيز يد بزيادته ذهدّاهوالمروى عنالا كدر . 

(الثانى) ات يمدخ سلعة غيره ونردفجها لبيعها أذ يذهها للا تباع وظاهر 
الوجهين تحقق النجش بهما سواء كان ذلكعنهو اطاةمع اليائم املا كما أفاده مد تأ 
الاستان . 

اقول : الظاه. عدمحرمته بعنوانه لعف مااستدلوا عليه ؛ نعم اذا انطبسق 


عليه عنوان محرم آخركالغش والكذب وتحوهما بحرم ١‏ 


(م2») الينجيم 
فىردابةعيدالملكيناعين الذىلاببعدحسنه ؛ قال : قلت لابى عبدال ئلا 
انى قد اتبليت بهذا العلم فاريد الحاجة ؛ فاذا نظرت الى الطالع ددأيت الطالع 
الشر جلست ولم اذهب فيها داذا رأدت طالع الخير ذهيت فىالحاجة فقال لى 
تفضى ؟ قلت نعم , قال : احرق كتيك 7" . 
دفى موئقة ظريف عنابى الحصين الذى بحتمل انه زحر بن عبدالل الثقة , 
قال سمعتا باعبد ارم ليلا يقول : سئّلرسول الله عنالساعة ,فقال: عندايمان بالنجوم 
وتكذسب بالقدر 7 . 
والردابات 000 غير ان«عظمها ضعيفة سندا » فلذا لماذكرها 
ن اداد ملاحظتها فليراجع مظانها . 
اذا عرفت د فيما نحن فيه اثيات حرمة التنجيم الذى لا 
يستازم الكفر اوالشركفمن 00 اكبوانكر الخالقاء جعل الكوا كب 
شر مكذلله فىالتائير فهو كافر وهشرك ؛ دوحرمة الكفر اوالشرك غير محتاجة الى 
بان معأنه سبق ق الاشارة اليها في حرف الشين وُالكاف . 
قال الشيخ الانصارى _قده : التنجيمحرامدهو ‏ كما فىجامع المقاصد_ 
الاخبار عن احكام النجوم باعتبار الحركات الفلكية والاتصالات الكو كبية . . . 
الى اذقال”" الثالث الاخبارعن الحادثات والحكم بها مستندا الى تأثير الاتصالات 
0 :0 بلاحط صن .م وص "١‏ حج ١‏ مصباح الفقاهة . 
١د‏ *دصض "75 ج ‏ الوسائل . 


«د ص ٠١#‏ اج .١7‏ 
1 ذكر فى الآمر الاول جواز الاخبار بالكسوف والخسوف وقال الظاهر انه لا 


المذ كودةفيها بالاستقلال اد بالمدخلية دهوهصطلحعليه بالتنجيم ‏ فظاهر الفتاوى 
والنصوص حر هته مو كدة. 

ثم نقل جملة من اخبار الضعيفة سندا الى ان قال : ولوحكم بالنجوم على 
جهة ان مقتضّى الاتصال الفلانى والحر كة الفلانية , الحادثة الواقعة دانكان الل 
بميدو ما بشاء ويثبت لم بدخل ارضًا فى الاخباد الناهية لانها ظاهرة فى الحكم عط 
سبيل|لبت. . . الاانجوازه هبنى على جوازاعتقاد الاقتضاء فى العلو بات للحوادث 
السفلية؛ وسيجى اتكار المشهور لذ لك ٠‏ وان كان يظهر ذلك من المحدث الكاشانى 
ولو اخبر بال<وادث بطربق جر با نالعادة على قوع الحادثة عندالحر كة الفلانية 
مندون اقتضاءٍ لها اصلا فهو اسلم . انتهى كلامه رفع مقامه 

اقول : فالمحرممن التنجيم فى كلامداءتقاد تأثير الاتصالات , كليا اوجزئيا 
نحو تأئس النار فىالحرارة . دهذا التأثير دان كان مقددر الل تعالى , الاان مثله 
مالا هوه ا مال لكن خيثة عبد التلك المتقدهة وسائدل بإطلاتها عل جواز 
هذا الاعتقاد_فتا هل وانما مئم الامام من الحكم للثاس علىء فقه , بل مقتضى 
اطلاقها المنع منالحكم بالنجوم دان لم يكن الا بنحو الكاشفية ددن المؤثربة . 

وقالسيدالاستان الخوئى دام ظله : الاهر الثالث ان يلتزم بكون اوضاع 
الكواكب من التقارن والتباعد والاتصال والتر بيع والاختفاء دغيرهاهمن الحالات 
علامة على حوادث عالم العناصص التىتحدث بقددةالل وارادته , بان يجعل الوضع 
الفلانىعلامة رجولة الولد »والوضع الفلانى علامةانوئته دهكذا . . . دهذاالوجه 
قد اختارهالسيد ابن طاوس. . . ودافقه عليه جمع من الاعاظم. . . دحملوا عليدما 





يحرم الاخبار عن ا لاوضا ع الفلكية المبتنية على سير الكو اكب. وذكر فى الامر الثانى جواز 
الاخبار بحدوث الاحكام عند الاتصالات والحركات بان يحكم بوجود مطرفى المستقبل عند 
الوضع المعين من القرب والبعد والمقابلة والاقتران بين الكو كبين . 


روى هن صحة علم النجو م “وجواز تعلمه. 

الامر الرابع ان يلتزم باذالل تعالى قد اددع فى طبائع ادضاع الكوا كب 
خصوصيات تقضى حددث بعض ال<وادث؛ منغير ان مكون لها استقلال فى التأثير 
ولو بنحو الشر كة , دتلك الخصوصيات كالحرادة والبرددة المقتضيتين للاحراق 
والثمر مد: 

ثم أودد على لوجهين بمخالفتهما لاطلاق الروايات الدالةعلى حرمة العمل 
بعلم النجوم وجعلها علامة على الحوادث . وقال : ظاهر جملة هم نالروابات ان 
لعلمالنجومحقيقة داقعية, ولكن لابحيط بها غير علام الغيوب ومن ارتضاه لغيبه. 
فلابجوز لغيره ان بجعلها علامة على الحوادث . 

واودد ايضا بان ذلك هناف للاخبار المتواترة الواردة فى الحث على الدعاء 
والصدقات وسائر وجوه البر والدالة على انها ترد القضاء الذى نزل من السماءد 
أيرم أبرأها واتها قرد الملاء الممر م ؛ دهن الواضح جدا ان الالتزام بالوجهمسن 
المذ كورين اتكار لذلك اليم ( . 

اقول : اماالابراد الادل ففيه انه لااعتبار باطلاق الر دابات الضعيفة . واما 
الابراد الثانى فهوينا فى الو جه الثانى دون الوجه الادل الذى اختاره جمع من 
العلماء» اذيمكن المحودالاثبات فى العلامات وحيث انه لااطلاق قوى دلا عموم 
تين أل السالة فلايمكن الحكم بحرمة هذا القسم لمن درى صحته وانى له 
بائياته ''! دولكن البطلان الواقعى لايستلزم الحرمة , فلعل المتيقن بلحاظ الادلة 
اللفظية واللبية هوالقسم الاخير كما ذكر ناه من قبلايضاً وال العالم . 

0 اقدص هرج ١‏ مصبا حا لفقاهة. 


١‏ خصوصا بملاحظة علم النجوم الحديث وثبوت مثلية السماوات للسفليات فى فهد 
الشعور وتجانس المواد وغيرها . 


موقو موه وفيةمفوفووةة موه ووو ده دوم موه مه موه وو هوهو و مدوم ممه وو دونو و هوهو و هونن و هسهو وهم ممه ههه مو و ندم ههه هده ممه مهن و هوه وم وس هس و مده م مهمه مو ووه نووم ممم ممم مو مم ممم يه يميه نمل فمومت نمسم 


( )الاستنجاء باشياءٍ 


قال صاحب العردة _قده : لامجوز الاستنجاء بالمحرهات والروث والعظم ؛ 
ولو استنجى بهاعصى لكن يطهر المحل على الاقوى . 

اقول: اما بالاول فلاشك فى<رمته لكنه من بابالهتك والتوهين لابدليل 
آخرء وأها بالاخير بن فلادليل على حر مةالاستنجاء بهمالضءفالردابات المستدل 
بها سندا ودلالة 9" , 

دلكن سيد الاستان الحكيم -قده نقل الاحماع من جمع قال : هوالعمدة 
فيه. . . بلظاهرالوسائلالجزم به_اى بالك راهة لكن يصع الاقدام على مخالفة 
الاجماع المن كور انتهى. 

اقول : لكن يصعب التحرم ايضاً بالاجماع المذ كود فان الظن لايغنىعن 
الخو فيا والأمو اا وو الدتجاء 

(وع4) نخع الذبيحة قبل ان تموت 

فى صحيح محمد بن مسلم عن الباقر يلتلا قالسألته عن الذبيحة فقأل : استقيل 
بذبيحتك القبلة ولاتنخعها حتىتموت * ولاتأ كل من ذبيحة لمتذبح من مذبحها. 

وفى صحيح الحلبى عن الصادق للا : لاتنخع الذبيحة حتى :موت »فاذا 
م الي 

اقول : فىهجمع البحرين : والنخاع بالضم هو الخيط الابيض داخل عظم 
الرقبةهممتدا الى الهلمب يكون فى جوف الفقار بالفتحوالضم لغة قوم من الحجاز 
ومن العرب هن يفتح دمنهمهن يكسر قاله فى المص وفى الخبر : لاتنخعوا الذبيجة 


. الوسائل‎ ١ ج‎ ١ه8”ص‎ ١ 
.ا١١ ؟ دص "ا" وص #الماج‎ 


ممةمومة ةنم ميم ممم مما ميقم م مفو مم موة ممما مم ممم مومه مد م مو م ممم وموم مو مم نممو ممء يم م ممم ممم ممم يود مهم مومه رس ووو م يوون نهد ممم 2ه مهندم م وم سه 55م م ددن ددرت 


حتى تجب . اىلا تقطعوا رقبتها دتفصلوها حتى تسكن حر كتها . قال بعض الشار 
حين نخع الذبيحة هو انيقطع نخاعها قبل موتها وهو الخيط دسط الفقار _بالفتح 
ممتداهن الرقبةالى اصل الذنب . فقال: والمنخع مابين العئق والرأس من باطن 
يقال ذبحه فنخعه نخعا من باب نفع اىجاز منتهى الذبح الى النخاع انتهى . 
اقول: ان فسر ناه بالمعنى الادل فقد تقدم الكلام حوله فى هادة القطع من 
حر ف القاف . دان فسر ناهبالمعنى الثانى كما اختاده الشهيد الثانى -قدم فى شرح 
اللمعة ايضاً فحمل النهى على الكراهة كما اختاره بعضهم منهم الشهيد الاال غير 


ظاهر الوجه 5 


(*) النداء بالوويل 
فئرقابة عمره فى تفسسر وله تعالى : ثلا دعصينك فىمعر دف . نك رالنداء 
بالوبل عندالموات دفى رداية اخرى المعروف . .. دلابدعون ويلا ”" . 
لكن الرداسّين ضعيغفتان سندا . 
(+) نذر المعصية 
بحرم نذر المعصية لانه تجرى والتزام بخلاف ما امر الله به وال سبحانه 
لادر ضى بمثل هذا الالتزامقطعاءه لو نذ ركان نذرهباطلا للروايات7')و مثلهاخواء, ا لعهد 


واليمين : 
ره /ا*) التنازع 
قالالله تعالى : ياايها الذين آمنوا اذالقيتم فنّة فائبتوا واذكرها الل كثيرا 
لعلكم تفلحو ن واطيعو اد ورسوله دلاتنازءوا فتفشلوا دتذهب ربحكم داصصمروا 


١ء«ص‏ “ اه١‏ ج ١4‏ الوسائل. 
١‏ داص ١89‏ دص 7١1٠0‏ ج5١١ا.‏ 


١ 0‏ 
أن ألله مع الصا بر بن ' ١‏ 6 


الظاهر عدم اختصاص التنازع المحرم بماشيت منالدين ٠‏ بل دعم التنازع 
فىالامور المباحة ايضآًاذا تترتب عليه الغاية المذ كودةدهىالفشل وذهاب الريح 
دبلحق غير <حالة الحرب بها فى الحكم بوحدة الملاك ٠‏ 


(49/1) نزع الولد من امه فى الجملة 

قالالصادق (فى هوثقةداودين الحصين) : واأوالدات بر ضعن اولادهن؛ قال: 
مادام الولد فىالرضاعً فهو ددن الابوين بالسوية 2 فاذافطم فاللاب احق ده من الام 
قاذا مات الاب فالام احق ده هن ا لعصمة ؛ وان وجد الاب هن در ضعه بأربعة دداهم 
وقالت الام لا أرضعهدالا بخمسة دراهم فاث لدان بنزعدمنها الاان ذلك خيرله دادفق 
به ان يترك مع امه ''! . 

دفى صحيح الحلبى عنه رلا : الحيلى المطلقة ينفق عليها حتى تضع حملها 
وهى احق بولدها حتى ترضعه بماتقياه امرأة اخرى انالله يقول : ولاتضار والدة 
بو لدها دلا مواود له بو لده : 

دفى صحيح ابوب بن نوح قال : كتب اليه بعض اصحابه كانت لىاهرأة ولى 
منها ولد وخليت سبيلها فكتب للا المرأة احق بالولد الى ان يبلغ سبع سنيسن 
الا انتماء المرأة' . 

المستفاد هن أالروايات أهمور : 

(1) احقية الام للارضاع اذا لمتطلب الاجرة با كثر هما ترتضى غير هاهن 

١-الانفال‏ لمع وع . 


“اص ١١9‏ ج ١‏ الوسائل . 
“دض ؟١‏ ه52 .١‏ 


النساء . دفى تكاح الجواهر (') بلاخلاف اجده فيه ب لالاجماع بقسميه عليه . بل 
لعله المراد من قوله تعالى : والوالدات يرضعن اولادهن, خصوصا معقوله تعالى 
بعد ذلك : لاتضار والدة بو لدها, فلابجوز نزعه منها . 

(؟) سقوطحتقها اذاطاليت | كثرهناجرة غيرها ؛ وفى الجواهر: للنصوص 
السابقة المعتضده يعدم الخلاف نقلا وتحصيلا او الاجماع كذلك , ويلحق بها 
المتبرعة كما يظهر من صحيح الحلبى وفى الجو اهن : بل لعل ظاهر المصنف سقوط 
الحضانة ايضا كما ستسسمع جزمه فيما يأتى . 

اقول : السقوط المذ كور هوالمستفاد منموثئقة داود . 

(6) احقيةالام بالولد معموت الاب ولو بعد الرضاع كما يدل عليه موثقة 
داود بل حتى البلوغ كما يدل عليه صحيح ابن سنان 7 . 

(6) احقية الاب بعد الرضاع بالولد فلايجوز نزعه منه ويحمل الردامة 
الاخيرة على الندب انصح دجوع الضمير المجردد الىالامام لئاز داما اذا رجع 
الى دوب فهى ساقطة من رأس ٠‏ 

حق الحضانة 

الحضانة _بالفتيح والكسر '' كما عن القواعد والمسالك ولابة وسلطنةعلى 

تر ببة الطفل وما يتعلق بها من مصلحة حفظه وجعله فى سريره د كحله وتنظيفه 


وغسل خرقه وثيابه و نحوذلك . 
١‏ دص 297" ٠‏ 
اص ه8١‏ ج ١‏ تفسير البرهان وص /الا١‏ ج ١5‏ الوسائل . 
م قيل اصلها الحفظ والصيانة وقيل هى من الحضن وهو مادون الابط الىالكشح 
كما عن العين . 


وهىعبادة عن احقية الام,الاهمور المذ كورة هدةالرضاع ذكراً كاناوانثى 
اذارضعته هى بنفسها از يغيرها . دفى الجو اهر : بالاخلاف مءتّديه أجدهقيه , دعن 
الرياض : اجماعاً ونصاً وفتوى . 

اقولاحقية الام بولدها فى ايام ادضاعها تستفاد من صحيح الحلبى المتقدم 
ولكنها غير واجمة علميهاء بل له اسقاطها واخذ الاجرة على عملها ولاجله يبحمل 
قوله لا فى الموئقة المتقدمة : مادام الولد فى الرضاع فهو بين الابوين بالسوية 
على غير المقام . 

وأما اذا فصل الولد وانقضت هدة الرضاعة فالمئقول عن المشهود المدعبى 
عليهالاجماع ا نالوالد احق بالذ كر والام احق بالانثى حتى تبلغ سبع سنينهن 
حين الولادة ثميكون الاب احق بها . 

والاقوى الحاقالانثى بالذ كر كما يظهر مما تقدم . 

ثم انهم اشر طوافى ثبوت الحضانة للمرئة ان تكون عاقلة مسلمة حرةءغسر 
مزوجة , دفى الجواهر بلاخلاف . 

اقول :اما اشتراط الحربة فلجملة من الرداءات منها موثق جميل دابين 
بكير في الولد من الحر والمملو كة ؟ قال يذهب الى الحرمتها (). 

واشتراط الاسلام لادليل قوى عليه ؛ نعم لابعد فى سقوط حقها بعد تمييز 
الولد اذا خيف عليه الكفر دهذا مما يفهم من مذاق الشرع . 

واشتراط العقل واضح الوجه ؛ فان الشارع لايجعل لمن بهدجنون دلاية و 
تدبير! قطعاً , ذهل بلحق به كل من لم يتمكن من التدبير ولو بالاستنابة له 


١‏ لاحظ الروايات فى ص48 ؟ نكاح الجواهر ووصف الرواية بالموثقة منصاحب 
الجواهر (قده) ودلالتها غير واضحة على المراد فلاحظ . وهل هى شرط مطلقا او بالنسبة 
الى الاب فيه وجهان . 


وحه قوى. 

ثم انهذه الشردط الثلاثة اعتبردها فى الاب ايضاً بلهى شردط فىالوصسى 
المفوض اليه حق الحضانةحددثاً وبقاءوان لماجد عاجلا من قال به لكنه ممالامناص 
عنه و كذا فىاب الاب وغيره ممن ينتقل اليهحق الحضانة . 

د|ماعدم كو نهامز دجةفلبعض الاخبار التى لاتعتبر سنداو للاجماع المنقول 
عن الردضة , دفيه تردد. 

دبما ذ كر نا يظهر لللبيب عدم اعتبار الشرفط المذ كورة فى الرضاع , 
لعدم اطلاق معتدبه , نعم فىاعتبار العقل فيهوجه . دان قال فى الجواهر : دمن 
الغريب ذكرهم جملة من الامور هذا بعنوان الشرطية لاستحقاق الحضانة. ولم 
بذ كردأ شيئًا منها فى احقية الرضاع مع اتحاد الوجه فيهما فتأهل ؛ انتهى . 

داذا فقد الوالدان فقيل بانتقال الحق المن كور الى اب الاب , وبعده الى 
سائر الارحام حسب ترتيبهم فى الميراث ؛ والمسألة ذات اقوال » والاحسنالتصالح 


(*) النسيىء 
قال اليٌّتعالى : انما النسبىء زيادة فى الكفر بضل به الذين كفرذا يحلونه 
عاماز ددر موثة عام لمواطنوا عدةماحر ءال فمحلواماحرماللُ زين لهم سوءأعمالهم 
قن لانهدف القوة الكو 0 
اقول : ليس فى الآآبة الشريفة<كم جديد , فان ما يشرعه اله لابدمن العمل 
على طرقها ولاتجور تقد دمه وتأخيره وهذا مما ستفاد من نفس دلله 5 
(>) | لنشو زر 


قال الّتعالى: داللاتى تخافون نشوزهن فعظوهن واهجر دهن فى المضاجع 


. -التوبة لام‎ ١ 


لمم هوم ييل نت 5 وو هون وو منود رده 5ه 5ه 55000و و مهدو ووو ود مدو وم دوو مدو و وهم مده ةدونسم همهم مي دونو همدو مد مود رو ودر ومر يدت تيده 


فاضر بوهن فان اطعنكم فلاتبغوا عليهن سبيلا انالله كان علياً كبيراً 9 . 

اقول الضصْرب دليل على حرمة النشوز حزهاأء ولكن مع ذلك لست هواهسر 
محرم , بلترك واجب فقدعرفه صاحب الجواهر -قدم بخردجخ الزوةاوالزوجة 
عن الطاعة الواجبة على كل واحد منهما للاخر . 

وعلى هذا فلا يناسيهنا تفصيل | <كام الذعوز وما تحدفق 44 - ونن كره فى طلى 
البحث عنالواجبات ان وفقناايٌ:عالى لبيانها كمادفةنالبيان المحرمات احد الان 


(6لام) نصب آل محمد قلقلا 
رهو حرام بالضرة<دة والناصب انجس منالكلب» لهو خادج عن الاسلام 


واحكامه ؛ بلعدادة اه لالبيت حرام دان لم يظهرها , دلميتدين بها وأدعى بعصض 


(#باس) نقض حكم الحا كم 


لابجوز نقض حكم الحا كم الجامع للشرايط كما لعله المشهور على مافى 
المستمسك لما هو المعلوم بل حكى عليه الاجماع بعضهم من عدم جواز نقض 
الحكم الناشى عن اجتهاد صحيح باجتهاد كذالك , وانما يجوز نقضه بالقطعى هن 
اجماع اوسنة متوائرة أو نحوهما كما فى الجواهر . 

اقول: الحكم الصادر عن الحا كم الشرعى تادة لابتبين خطادًه كما فى <حق 
غير المجتهدين من العوام اهل العلم . 

واخرى يكون مطابقا للادلة والامارات . 

وثالثة وصبح مشكوكا فيه. 

ودابعة يتين خطأده بالدلي لالاجتهادى وبالجملة بالحجةالمعتبرة الشرعية. 


د الساه م”#. 


و خاهسة يتبين خطأوه بالدليل القاطع النظرى كاجماع استثباطى اد خبنى 
مواق تقزشة قطية: 

وسادسة بتبين خطأوه فى مبادى الحكم سَبيًا قاطعا مع احتمال مطابقتهللواقع. 

دسابعة بتبين كون الحكم مخالفا للواقع . 

اقول : المتيقن همنعدم جواز نقض الحكم هو عدم جوازه فى الصودالثلاث 
الاول . 

داها الرابع فقيل بعدم جوازه دنسب جوازه الى اطلاق جماعة!". 

اهما الخامس فالمنقو لعن صاحب الجواهر 7" وصاحي العردة. عدم جواز نقضه. 

واماالسادس فلم يجوز سيدنا الحكيم(رض) نقضه مع تجو يزه نقض الخامسة 
دالسابعة . 

لكن قيد عدم الجواز بما اذا ل بر الحكم على خلاف موازين الاستنباط 
عمدا اذ سهوا اد نسيانا لانصراف الدليل عن هذه الصودة . 

وجوز صاحب الجواهر النقض فىصودة تراضى الخصمين بتجديد الدعوئ 
عند حاكم آخر'". 

دعن الشيخ (ره) ان الحكم خطاً ولو بمخالفة القاطع لم ينقض إذاكانحقا 
لأناى , لان صاحب الحق ريما اسقطه وينقض اذا كان حقا ل عزء جل كالعدق 
والطلاق دبه افتى الفاضل فى محكى القواعد وادرد على الادل بان مجر داحتمال 
رضاه لادرفع الخطاب باظهار الحق . 

دفى الجواهر : دقد بان لك من جميع ما ذ كرنا ان الجكم ينقض .. . 


. وج ! مستمسك العروة الوثقى الطبعة الجديدة‎ ١ اص‎ ٠١ 
. ؟ - ص 7و ج 40 جواهرالكلام‎ 
. »ا ص 4و وص 468 ج ٠غ الطبعة الجديدة‎ 


دينقض اذا خالف دليلا علميا لامجال للاجتهاد فيه اد دليلا اجتهاديا لا مجال 
للاجتهاد بخلافه الاغفلة اد نحوها دلا ينقض فى غير ذلك ... مسن غير فرق بين 
الحا كم ومقلدته وبين غيرهم من الحكام المخالفين (ه دمقلدتهم وببطل حكم 
الاجتهاد والتقليد فى خصوص ذلك الجزئى ‏ اى مودد الحكم ‏ كما انه لا فرق 
فى ذلك بين العةقود والابقاعات والحل : الحرمة د الاحكام الوضعية <تّي الطهارة 
والنجاسة , فلو ترافع شخصان على بيع شىء من المائعات دقد لأاقى عر قالجنب 
من زنا مثلا عند من برى طهارته فحكم بذلك كان طاهرا مملوكا للمحكومعليه 
وأن كان مجتهدا برى نجاستةه... دبخرخح حيئئن هذا الجزئى من كلى الفتوىبان 
المائع الملاقى عرق الجنب نجس ... 

اذا عرفت هذا فلابدمن لفت النظر الىدليلهم واليك بعض الردايات المئاسبة 
للمقام . 

١‏ - صحيحة داود بن الحصين عن عمر بنحنظلة قال سألت ابا عدار إلئلا 
عن رجِلين هن اصحايئا بيئهما منازعة فى دين اوهيراث ... قال ينظران من كان 
منكم همن قد روى حديثنادنظ. فى حلالنا وحر اهنا دعرف احكامنا فليرضوابه 
حكما فانى قد جعلت عليكم حا كما حكم بحكمنا فلم يقبل منه فائما استخف 
بكم الله دعلينا رد ؛ والرد علينا الرد على ال وهو على حد الشرك بايل!". 

اقول : هذا هو العمدة فى الداب دسب الظاهر . 

* .. روامة أبى خديجة بعثئى ابو عبدالله لجار الى أصحايئا فقال : قل لهم 
ايا كماذا دقعت بينكم خصومة... اجعلوا بينكم رجلا قد عرف حلالنا وحرامنا 
فانى قد جعلته عليكمقاضيا دايا كمان بخاصم بعضكم بعضا الى السلطانالجائر '"). 

7 0 عم اتنا 

لادصض ١٠٠1ج8١ا.‏ 


اقول : من الظاهر دلالة الرداية ‏ ولو بمناسبة الحكم والموضوع ‏ على 
عدم جواز رد حكم من جعله الاهام قاضيا . 

ما عدن الحجة المنتظر الغائب عجل الله تعالى فرجه الشريف : داما 
الحوادث الواقعة فارجعوا فيها الى رداة حديئنا فانهم حجتى عليكم وانا حجة 
انا 

اقول أمها الردابة الاولى فهى ضعيفة سندا لاجل عمر الراوى الاخير اذا 
كل ها قبل وها ورد فى حقدلا سثت صداقته . على ان من برى خطائه بالحجة 
الشرعية لا ى حكمه حكم الائمة فلايصدق فى حقمثله انه رد حكم الائمة وَلقلق 
ولااقل من الانصراف . 

ومنه ينقدح الحال فى الردابتين الاخيرتين ابضا على ان الثالئة ضعيفة 
سندا وللثائية سندان احدهما معتبر ومتثهمغاير للمتن المذ كور هنا فى الجملة 
بقى فى المقام جهات من البحث . 

(الادلى) قال المحقق فى الشرايم : لو قضى الحا كم على غريم ضما نمال 
وام بحبسه فعند حضور الحا كم الثانى ينظر ‏ فىالحكم الاول ‏ فانكانالحكم 
موافقا للحق لزم «الاارطله سواء كان مستند الحكم (الثانى) قطعيا او اجتهاديا , 
وكذا كل ح<كم قضى به الاول دبان للثانى فيه الخطأ الخ . 

اقول : بناء على عدم اعتبار الردايات عدم اطلاقها اد الاخذ بالقدرالمتيقن 
وهو عدم جواز الرد فى الصور الثلاثة الادل ‏ ما أفاده صحيح كما «وغير بعيد 
لكن وجوب النظر على الحا كم الثانى ‏ على ما فهمه صاحب الجواهرمن كلامه 
لادجدله اصلا ء بل بشكل جوازه مع امتناع من له الحق عن المرافعة لا نقطاع 
دعواه بحكومة الا كم الاول. 


اساصضص ٠١‏ الوسائل . 


(ألثافية) الفتوى عبارة عن الاخبار بحكم كلى عنجانب الشريعة دالحكم 
عبادة عن انشاء حكم جزئى او كلى لامن جانب الشر بعة دفى الجواهر أنه انشاء 
الفاذ من الحا كم لامنه تعالى ‏ لحكم شرعى اد وضعى اد موضوعهما فى شىء 
متصو ص . 

فالفرق بينهما من جهتين الاولى ان الاول اخبار والثانى انشاء الثانية ان 
متعلق الادل كلى وهودد الثانى قد كون جزئيا كما هوالا كثر وقد يكون كليا 
كتحر يم شرب التتن اد استير اد هال اد اصداده مطلقا . 

(الثالثة) المتيقن من نفوذ الحكم ‏ ولو من جهة العلم الخارجى ‏ انما 
هو في النزاع والترافع اد كل مودد بتقينالحا كم بخطودة الموقف وضر رعظيم 
للاسلام والمسلمين ففى مثله يجب الحكم ويحرم الرد . ذاها فى غيرهما كالحكم 
بالصوم اه الافطار فى أدل رمضان وآاخرها ونحو ذلك فلا دليل بفى بحرهة رده 
فضلا عن وجوب أصداره . 

(الخامس) لابعتس فىالحكم صيغة مخصوصة كما ريما يتراى هن بعضهمبل 
المناط انشاء معنى الحكم باى لفظ كان بل يمكن تحققه بالفعل ايضًا. 


روى الحسين بن بسطام سنده عن الصادق إلا فقال : لاداتٌ لادل لمسلم 
ان ينظر اليه .الخمر فكيف يتداوى به!" . 

اقوللكن الحسين المذ كو رمجهولفردايات كتابه_طب الائمة_غير معتيرة. 
نعم فى صحيح الحلبى عنه يليل دالل مااحب انانظر اليه ( . 


. الوسائل‎ ١07 ص الام بج‎ ١ 
.١79 ج‎ 7١9 ؟ ص‎ 





ووموسوسمومممنووسةومموووومووددوويوة مدو ومو يروو ده نيهم روود ووو مونو و وده ووووت ووه دو هونو همونده ون نه دهمنه وه هه دون ودهس هد ووووه وو دونه وو جه همهو هود دوه ددهو ده د دده 


والظاهر اتحاد الرذايتين كما يظهر لمن لاحظ سندهما فالنظر المذ كود 
مكرده » ضرورة عدم دلالة نفى الحب على الحرمة 2 


(«لإم) نظر المحرم فى المر أة 


من احرم سواء ذكرا كان اوانثى -يحرم عليه النظر فىالمرأة لصحيحسى 
معاز بة ( صعحبيح حر ادر ز صحيح وماد دن عثمات 00( 5 
لكن الحرهة لت حيكيا ف أسنة دل هن جهة حرهة التز هين على المحرم 


كمايظهر من الر دابا تالاربعةالمذ كورة والمناط تحقق الزينةقصدهااد لم يقصدها 
(هل/اع)(علاع) النظر الى عو رة الغير 


قالالصادق إل فى صحيح الحلبى : أنما رج لاطلع على كوم فى دارهم ينظر 
الىعوراتهم ففقوء أعيئة أوجر حوه فلادية عليهم . دقال : م ناعتدى فاعتدى عليه 
فلاقودله ( . 

لكن فى دلالته على حكم المقام نظ . 

وفى صحيح حربز عه يللا لادنظ الرجل الى عورة اخيه 7" . 

دفى صحيح ابى بصير عذه لفل كل آية فى القر آن فى كر الفرج فهى من 
الزنا الا هذه الآربة ') فانها منالنظر فلابحل للرجل المؤمن ان بنظر الى فرج 
اخيه , ولابحل للمرأة انتنظر الى فرج اختها 9 . 

ا-صضص4١١‏ ج4. 

ص ٠ة‏ ج5١‏ من الوسائل. 

. 1١ ج‎ #١١ مدص‎ 

المشار اليها آية غض الابصار فى سودة النور . 

ه دص .اح ”# تفسير البرهان وص ٠١١‏ ج 97 تفسير القمى . 


وومووفءةههووونومودو مهمه وه ددم دوو مووود وس ددم دوو ووو وهو موود ود همومه دو هسم مر وهدو مود ده هه ودج ده وده وك دهج 504 2 50 5ه نوه وو وو وده ووو ووه دم دود دو و دودمم مهو مد مدوم و مهم هم موه دده وما د اي 


وامانظر الرجل الىعودة المرأة وعكسه فهما مدر مان بالادلوية القطعية. 

دفى الصحيح الى ابن ابى عمير عن غير داحد عنه ليد النظر الى عورةمن 
انس سام تل انان الى شوادة البكمار 7" ب 

وفىالمستمسك بعدنسبة جواز النظر الى عودة الكافر الىصاحب الوسائل: 
لكن هجرهما أى صحيح ابنابىعمير وهرسل الصدوق. مانمعن جواز الاعتماد 
عليهما فى ذلك . 

اقول : المقتضى مفقود والمانع موجود فالحكم بالحرهة موقوف على 
انعقاد اجماع قطعى مفقود . 

داهاالنظر الى عودة الطفل المميز 5المجنون فلايدات ستند فى تحر يمه 
الى اجماع اوارتكاز والافلادليل لفظى عليه الااذا صدق علىالمميز الاخ و كنذا 
على المجنون , بان كاث جنونه بعداسلامه . 

ثمالظاهر عدمجواز النظر اليهما مندداء الزجاج والمر 1آة والماء الصافى 
وتحو ذلك ؛ ان ان فرص قصور الردابات عن شمول مثله فالمفهوم منها عرفا ما 
بعمه كما فىالمستمسك. ثم لابعد فى حرهة ارائة العورة فيما بحرم النظر اليها 
للملازمة العرفية بيئهما اولمذاق المتشرعة التابع لمذاق الشرع . 

خاتمة 

قالصاحب العردة قد لاإبيجوز التوقف فىمكان بعلم بوقوع نظره على عودة 
الغير بل يجب عليه التعدى عنه ادغض النظر . 

وعلقعليه سيدنا الحكيم قده. هذااذاكان النظر بغير اختياره فان الوقوف 
المذكور يكون علة للحرام فيحرم ‏ و أما اذا كان باختياره فتحرهم مقدهته غير 


هص ثنخ ج ١‏ الوسائل . 


ممه هو مومهو نمسم همهو سهوو سن سوه مومسم موه و نيمود مهمون و همسمس موس مهمو ومن موو وه همه هوه مهمومه و ودر رو مهنس م م مده م هوه دنر مهوبا رةه دون هوه دده هدم دوت ووو ووه ددن مده 


ظاهر أنتهى . وها افاده مسن : 
(إا؟ (م/ا2) النظر الى الاجنبيات 
قال الصادق ليلا فى الصحيح : لايأس بان ينظ الى وجهها دمعاصمها اذا 


ادادان يتزوجها ('' مفهومه ثبوت البأس فى النظر الىدجهها ومعاصمها فى غير 
صورة التزوج ؛ لكن يحتمل ان تكون الشرطية سيقت لبيان الموضوع لا لتقبيد 


الحكم بها . 
وقال لكر فى حسنة الكاهلى : النظرة بعد النظرة تزرع فىالقلب الشههوة و 
كفى بها لصاحمها قتنة 7 . 


الردابة لاتدلعلى حلية النظرة الاولى دلاعلى حرمة النظرة الثانية الابناء 
على حرمة حصول الشهوة ال الفتنة » دهى غبر ثابتة ؛ د حتمل قويا حملها علسى 
الارشاد الى آثار الشهوة والفتئة . 

دفى صحيح البز نطى عن الرضا ليلا قال سألته عنالرجل يحل لدان بنظسر 
الى شعراخت ام رأته ؛فقال :لا الا ان تكون من القواعد . قلت له : اخت امرأته 
والغريبة سواء ؟ قال : نعم قلت فما لى هن النظر اليه منها؟ فقال شع رهاوذراعها!". 

اقول: الضمائر الثلاثة الاخيرة (للمؤ نث) اما راجعة الى القواعد اوالى من 
سقطت هن الرداءة ؛ دلامرجع الىالغر دبة داخت الزوجة للتناقضء وعلى الجملة: 
صراحة الصدد لاترفع عنها اليد باجمال الذيل . 

قال الصادق لقلا فىالصحيم -: هايأمن الذين ينظردن فيىادبار النساءان 

١س‏ ص وه ج ١5‏ الوسائل . 


”داص وطاج ؟١.‏ 
#ندص 844اج ١4‏ . 


وعمم وس من وممهوموميمومنوة هوهو م ونه سهوهم هدمو و وميس وووس ون مووي وهوس نينو وها ممومنومم بد دم مه م مهد 565598659566646 5 556 5 5 5 تهة م مهنس ون هج دده م ومن ووه مو وم مهم دد دس ههه مده 


دظر بذلك فى نسائهم وقر دسب هده صحبح هشام 00 : 


عدم دلالتهما على الحرمة واضح . 

ذفى هوثقة رزعة بن محمد قال : كان رجل بالمدانئة لهجارية نفيسه فوقعت 
فيقلب رجل داعجب بها , فشكى ذلك الى ابى عبدالله فقال له . تعر لرقّيتها و 
كلمارابتها فققل , اسألالرّمن فضله . . . دالحديث طوبل لاحظه فى فروع الكاف (") 
ونقل العبارة المتقدمة المحدث الح. قده فى وسائله () . 

مثل هذهالجملة لاتدل عرفاعلى جواز النظر الىبدنها ؛ بل الرذّبة تصدق 
وانراهاه.ن تحت ثيابها . لكن اطلاق الردابة يبدل على جواز النظر ودذّية 
وجهها بل وبدنها بما كان متعارفا كشفه فى ذلك الزمان للجوارى . 

دفىموئق عبادين صهيب 7 قال سمعت اباعبدال ليلا يقول: لابأس بالنظر 
الى روس اهل تهامة 5 الاعراب واهل السواد والعلوج لانهم اذا نهو لا ينتهون . 
قال : والمجئونة والمغلوبة على عقلها لابأس بالنظر الى شعرها وجسدها مالم 
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دمعمك 

اقول: التعليل يعمم الحكم الى كل اهراة مكشوفةالرأس اوالبدن اذانهيت 
لاتنتهى فيجوز النظراليها سوى فر جه وهذه الرداية ترفع المشكلة فىعصر نا 
عصر الابتّذال والسفور . 


١ذ-‏ ص ه ١»‏ ج ١4‏ الوسائل. 

ناص ووه وص ٠5ه‏ جن الطبعة الحديثة . 

»اص اج ! الوسائل . 

4 عباد عامى لكن النجاشى وثقه ولا معنى للقول بانه ضعيف كما عن المقداده تبعه 
سيدنا الحكيم فى مستمسكه ثم تكلف لاعتباد دواياته بما لايرجع الى محصل لاحظ ص7١‏ 
ج و مستمسك العروة . 

د اص ٠هةاج ١4‏ الوسائل. 


ومعهوموو مد مومهم دوم هووه هه مم نوميد مده وود مدوم موده ددم ووم م ند د ونمو موه مودي ووه هومنو مج592 مم و دوو ونون ووو ده هو هدمو وو مه ووس دد ود مد وهر جد در ههه كمه و مودو مو وو ود وممه زوم مةةومودر وود مد نينم ييه 


داماقوله لني فى آخرالرداية :(مالم بتعمد) ففسره صا حب الوسائل بالنظر 
بشهوة “ ذهذا التفسير دان كان راجحا غيرانه لمبصل الى حدالاطميئان ودمكن 
ان براد به تكرار النظر وادامته , ولو لاستلزام الفنهز: "الرسة او الفتنة ولكن 
الظاهران احماله لاإسرى الى صدر الردابة ولو سرى فانما يسرى ال ىالمجئونة 
والمغلوبة على عقلها فقط فىالنظر الى شعرها وجسدها فانه قبدله . 
ثم الظاهر انا لمغلو بةعلىعقلها عطف بيان للمجنو نةه لا تشمل ا لسفيهةه نحوها. 
دفى صحيح الثمالى عن الباقر ليلا قال سألته عن المرأة المسلمة يصييها 
البلاءفى جسدها اها كسرهد اها جرح فى مكان لايصلح النظر اليه ؛ يكون الرجل 
ادفق بعلاجه من النساء أبصلح لهالنظ, الها ؟ قال : اذا اضطرت اليه فليعالجها 
ان شاءعت (" , 
تدل الردابة على حرهة النظرالى النساء فىصودة الاختيار فى الجملة بناء 
علىان تعليق جواز العلاج علمىالاضطرار لاجل النظ. فقط كما هو المفروض فى 
السؤال اولاجله ولاجل اللمس لالاجل اللمس وحده. الاانيقال ان قول الراوى: 
فى مكان لايصح النظر أليه برادبه العودة فيخرت عن محل البحث فتدير . 
دفى صحيح على بن جعفر ائهسأل اخادعن المرأة يكو نبهاالجرح فى فخذها 
أذ بطنها ا اعضدها ؛ هل يصلح للرجل انينظر اليه يعالجه ؟ قال : لا . 
قال سألته عنالرجل كوت ببطن فخذه اواليته اليه هل يصلح للمرأةان 
تنظ اليه وتداديه ؟ قال : اذا لم سكن عورة فلابأس (" 
وفى صحيح علىابن سويد قال : قلت لابى الحسن لئاز انىهبتلى بالنظرالى 
المرأة الجميلة فيعجينى النظر ليها فقال ؛ ياعلى لابأس اذا عرف الل هن نيتك 
١‏ ص "لا١‏ ج ١4‏ الوسائل. 
ادص ١"‏ ج .١5‏ 


الصدق , واياك والزنا فانه بمحق البر كة ديهلك الدين ا 

دقدهر 9 حواز ابداء الوجه والكفين وعدم كونهما هنالزيئة المحرهة 
ابدائها . وعدم وجوب ستّرها على المرأة بدل عرفاعلى جواز النظراليها خلافا 
لبعضهم نعم حر مةستر شىء على احد لا بدل على حر مة النظر اليهعلىغيره كمالا يخفى 

اذا تقرر هذأ فنقول : 

(الاول) بحرم النظر الب ىالمرئة فىالجملة لبعض هذه الردايات وللقطسع 
الخارجى الحاصل هن السيرة المتّصلة الماقية على الحرمة بين المسلمين . وهذا هما 
لااشكال فيه . لكن يستثتى منه عايلى . 

(1) النظر الى منتراد تزدحها بالاخلاف فيه دب نالمسلمين ؛ وادعى عليه 
الاجماءً دس هيه « وللرداءات المعشيرة المشتملة على <واز النظر الىد جهه-ا و 
معأ صمهاأ هوضع القأب.. وخالفهاد وحهها ِ وميداسئها دل فى 2 ادن مسلدم 
قال سألت اباجعفر يلقلا عنالرجل بر يدان بتزدج المرأة ابنظر اليها ؟ قال :نعم 
انما يشتريها بأعلى الثمن دقر يب منه فى صحيح يونس ؛ وزادفيه : وترقق له 
الشياب لانة مر دداث دشتر بها باعلى الثمن . دمقتصضاهما و لاسيما الاشيرةت <دواز 
النظر البىتمام بدتها . سواء قصد تز د يجها بخصوصها املا ٠‏ نعم لادد من استثناء 
العورة على كل حال سواء كان لاجل انصراف النصوص اوللار كاز والظاهر انه لم 
تقل أحدد بحواز الفظر اليها : 

نعم يعتبر ان بحتمل فى النظر زيادة البصيرة بحالها والافالحكم مشكلبل 


. الوسائل‎ ١4 ج‎ 7"١ ص‎ ١ 
. ؟ فى حرف الباه فى مادة الابداء‎ 
الخلف والوجه فى رواية الحسن بن السرى الذى لاتخلو وثاقته عن كلام. لكن‎  » 
. الظاهر اراد المستور دون المكشوف منها فلا يضر ضعف الرواية بالحكم المذكود‎ 


ممنوع لانصراف!لروابات عنه و كذا اذاارادالتمئع يهافىايام معدةدياجرة بخس 
فافهم ( . 

(©) النظر الى الكافرات , كما عن المشهور د يدل عليه خبر السكونى عن 
الصادق يللا عن رسول الله تيت : لاحرهة لنساء اهل الذمة انينظر الى شعورهن 
وا 0 لكن فىالسند النوفلى ولميشيت اعتبار رواياته , ونحن لانقول بجر 
ذعف الرداية بفتوى المشهور . 

لكن فى مهوثقة عباد المتقدمة المنقولة بطرريق الصدوق فى علله ن كر لفظط 
(اهل الذمة) بدل العلوح فيشمل سائر الكفار بطرريق اولى »,د حيث لامنافاة فى 
صدور الكلمتين (العلوج ؛ اهل الذهة ) من الامام فى هذه الرقاية تأخد بهما 
دالعلوج اما مطلق الكفار واما كفار العجم , وعلى الثانى يتعدى ايضاً الى مطاقهم 
لعدم خصوصية فى عربية الكفار دعجميتهم فى مثل هذه المسائل الشرعية7". 

وهما بدل على جواز النظر الى غير المسلمات بالاولوية ها سبق من جواز 
النظر الى عورة من ليس بمسلم . 

ثم أن هن تتبع الردابات الواردة فىهوضوع النظ. يظن ظذا قويا او يطمئن 
بان المنع عن النظر الى النساء لاجل احتراههن » فاذا سقط بكفرها اف ابتذالها 
يرتفع المنع فلاحظ وتأمل الل العالم . 

(#)النظر إلى ردس النساء اللاتى اذانهين لا بنتهين كما فىالموثقةالمتقدمة 
و الظاهر عدم الخصوصية فىالروسن بل يبجرى الحكم فى جميع أعضاءٍ ابدانهن اذا 


لسسصصم سس مس 


١‏ لاحظ الروايات من ص وه الى ص ١‏ ج ١4‏ الوسائل. 
؟ داص 9؛اج .١5‏ 
م الاان يقال الموثقة تدل على جواز النظرالى الكفار اذا لميقبلن التستروالمدعى 


اعم منه . 


لم يسترن ولابنتهين سوى العودة لعموم التعليل (فتأمل) الا اذا طرءِ عليه عنوان 
محرم أخر . 

(*) النظر الى النساءِ عندالاضطرادء فان الاضطرار كماهر فىهادةالا كل 
فى حرف الالف ‏ يبيح المحظودات و اما اذا كان الاضطرار فى جانب فهل يجوز 
النظر لجانب آخر اليه ؟ مقتضى القاعدة العدم؛ ظاهصر صحيح الثمالى «هوالجواز, 

(4) النظ الى الوجهه اليدين الى موضع السوار كمامر فى هادة الابداء 
فى حرف الباء . 

() النظر الى المحارم التى بحرم نكاحهن : د ,دل عليه فى الجملة قوله 
تعالى الالبعولتهن . . . دقدهر تحقيقه فىم-<له , وعن الجواهرعده م نالضرورءات 
فالمسألة مسلمة هذا فى النسب, واما فى الرضاع فلقوله تيلف بحرم من الرضاع 
ماودرم هن نسب اوالقرابة )١(‏ لكن المتيقن عن التنز بل المذ كور حرمة النكاح 
وفى شموله لجوازالنظ نوع تأمل , علىانه لايشمل التجميع كمائبه عليهالحكيم 
(قده) مل مادل على انه لاينكح ابو المر تضع فى الاد صاحب اللبن اد فى اأولاد 
المرضعة فان دليل التحريم فى مثل ذلك لابقتضى الخر دج عن عموم حر مةالنظر 


دعموم و<وب المسدن 0 


نه سوال وان النقر إن ين البصارة الاإشاميةه قا سي ير ان 
عن ا لرضا تبر ارضءت أهى حجاربة دلينى فال هىاختك منالر ضاعة ا صارابوك 
اناها وراماك اهمها 6 5 


0 جحي أبن سئاث عن الصادق قار لارنصح للمرأة ان مشكيدها عمها ولا 





١س‏ ص 9١٠‏ الى ص 8؟ ج ١4‏ الوسائل. 
؟ ‏ ص 70؟ ج 4 مستمسك العروة . 
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خالها من الرضاعة 7(" . 

د فى صحيح إبوب : كتب على بن شعيب الى ابىال<سن لبلا امرأة ارضعت 
بعض ولدى هل يجوزلى ان اتزدت بعض ولدها فكتب كلتلا لابجو ذلك لك لان 
ولدها صارت بمنزلة ولدك 9). 

دفى صحيح ابن سنان عن الصادق كلق قال: سئل وانا حاض عن اه رأة ارضعت 
غلاماً مملو كاً لها من لبنها حتى فطمته هل لها ان تسيعه ؟ فقال : لاهو ايها 
منالرضاعة حرم عليها بيعه وا كل ثمنه ثم قال: أليس رسول الل ميل قال: بحرم 
دن الرضاع ها بحرم من النسب(" ولا يخفى انعنادين الاخت والعموالخال والولد 
وندوها .ما بدل فىعرف المتشرعة والاسلام على جواز النظر ايضاً. 

بل يمكن ان يستدل بصحيح ابن سئان على جواز النظر الى مطلق المحارم 
بالرضاع لان الامام لاقلا استدل بقول الرسول تي على حرهة بيع الولد واكل 
ثمندفيدل على تعميم التنزيل لجميع الآثار ومنهاعدم جرعة النظر الى الام دغيرها 
دون خصوص حرمةالنكاح , ولاسيما اذا انضم اليها دعوى الضرددة علىالجوازمن 
ساحن الدو اهن قدف: 

وفى ردابة سماعة قال سألت اباعبدالدٌ للق عن مصافحة الرجل المراة قال: 
لابحل لارجل ان يصافح المرأة الاامرأة بحرم عليه انيتزوجها , اخت اوبنتاد 
عمة ادوخالة اوبنت اخت ازنحوها واما المرأة التى له انيتزوجها فلا يصافحها الا 
من وراء الثوب ولا يغمز كفها 9!. 

دص ..#م ج14 الوسائل. 

.١١ اص 05" ج‎ "١ 


“داص 0١م‏ ج .١84‏ 
5 دض اهاوص هلالا ج 1١5‏ . 


ومممس نعي مومو ممم مم م هادم معةم ممم مممي مام همسوم مسد سمه مهي وسوس وه ممه ومس سه ممه ممه مي مم من م ووم مم يه ره مون مي وز مهن مس مو ممه ممه وس وه م م وه وموم ممه مم مم مم مه مره ممه وم م قه مه مه م ممم م مم تر 


أاقول: جواز لمس منيحرم تكاحها ددلعلى جواز النظراليها بطريق ادلى» 
وهذه الرداعة عامة لكن اشرنا فى ما سبق الى ضعف سندها بعثمان . 

(/9) النظرالىالنساءاللاتى بحرمتكاحهن بالمصاهرةفى الجملة كز وجةالولد 
وزدوجة الوالد وجواز النظر اليهما مستفاد منالقر آن المجيد فراجم حر فالباء 
فى مادة الابداء . 

داهااللاتى بحرهن لاجل الزنا واللواط وغير هما فلادليل على جواز النظر 
النبهن فحالهن حال سائر الاجنسياتء اما امالزوجة و:حوها فتدل على ح..واذ 
النظراليها ردايةسماعة المتقدمةمضافاً الى ان صاحب الجؤاهر ادعى الضر ودةعليه؛ 
ومثل هذهالدعوى منمثل هذا المدعى المتتبع مكفى لمثل هذا الحكم. 

(4) النظر الىالمالكة ان تم مااستظهر نا من الادلة خلافا للمشهور دقدهر 
تفصله فى حرف الباء فىهادة | الابدء . 

(8) النظر الى المملو كة وادعى عليه الضردرة , ولا سعد جواز النظراليها 
وانحرم وطتها بالتزويج والكفر و الاشتراك والكتابة والارتداده نحو ذلك لمجرد 
الملكية , نعم الامر فىالمشتر كة غير د أضح فما ذ كره الفقيه اليزدى فىعردته د 
علله سيدنا الحكيم .قده فى همستمسكه محتاح الى تأمل . 

(+1) النظر الىالقواعد من النساء فىالجملة كمامر فىمادة التبرعفى 
حرف الباء . 

(19) النظى الى غير البالغة لعدم دليل عليه سوى اطلاق صحيح البز نطى 
الوارد فىحرهة شعراخت الزوجة » لكن الاطلاق المذ كور غير معتمد والالشمل 
الرضيعة : بليمكن التمسك للجواذ بصحيح ابن الحجاج 7") 

(15) المجنونة على اجمال فىجواذ النظراليها كما مر 


١د‏ ص #9 ج 4 مستمسك العروة. 


ممسسه وهومي رو مويوويمة و معمم هموس هسمه ود هون مم ده وو موس سمه موده هو ي هيو مي وس هيوه مم ون موس ومسووه ممفدن وه موي رومم وم ريما مدوم ينوم ودود زر فم ورم يم د وو فيه بر وم مد ثفممم م مدر مده 


(الثانى) لادليل على خومة نظن المواء الىالرجل _سوى عورته فان تم 
اجماع فىغير الوجه واليدين فهودالابلدق النظر الى سائر اعضاء بدنهم بالنظر 
الى الوجه والكفين منهم فىالجواز كها يظهرمن صحيحى ابن جعقر المتقدمتين. 

(الثالث) العمدةفىحرمة النظر هو صحيح البز نطى وصحيح أبن جعفر هما 
لاشملان العضو المبان منهن لكن الظاهر لامانع من الحكم بالحرمة لاجل 
الاستصحاب فتامل . 

وفى العردة بعد حكمه بالتحر بم قال : لامثل السن والظفر والشعر وتحوها 
دعن الشيخ الانصارى قده : لاشبغى الاشكال فى جواز النظر اليها . وعلله يعض 
الاساتذه بانمثل هذه الامور هن قبيل النابت فى الجسم لاجزء منه ‏ وتحريمها 
فى حال الاتصال بالتبعية . ديحتمل انيمكون لاجل انها يسيرة لابعتد بهافى بقاء 
الموضوع ومثلها قشور الحاد بل الاجزاء اليسيرة مندومن العظم ممايشك فى 
بقاء للموضوع فيه . 

اقول : ذهنا تفصيل آخر «خطر ببالى وهوالقول بحرهة كل جزء مباثثبت 
الحرمةلعنوانه كالشعر والفخذ دالعضد والسطن والعورة للاستصحاب ددنغيرهلان 
المتيقن من حرهته حال كونه جزء المرأة لكن لماجدبه قائلا بلمحتملا . هذا ما 
يتعلق بهذا المقام دالله سبحانه عالم بحقيقة الحال . 


(9/إ4) النظر برربية 
انما جاز النظ فىها تقدم اذا لم يكن بتلذن وريبة 7" والاحرم فى غير 


١‏ -لا ينفك النظر الى م<اسن من يراد تزوجها عن اللذة غالبا وكذا الى بعض من 
يجوز النظر اليها ممن مرتء ولوكان الجايز هوالنظر الخالى عن التلذذ لوجب التنبيه عليه 
فتامل . 


لوسودوه هد دوو مهمون سه ووم وهو وس همهو دهده و دده وه هوهو و هنوهدم دهده سه همومه وس همه سور وم دن وو م هون مم ووم مونو موده مم وهس م رمد ومس هه ووه مه مه نوه مومه م ممم مو ممم مهد ممم ممه م ممه و مم مم ممه مره هه م م ممه 


الزوجة مطلقا دالمملو كة فىبعض الحالات وذلك لانالنظر بقصد اللذةّه بالرسة 
حرام بالاجماع والارتكاز كما ادعاه غيرواحد!" . 

اقول : أهاالنظر بقصد اللذة ا والمشتمل عللىاللذة فلادليل على حر مته فان 
الاجماع منقولغير حجة وا لارتكازمشتبه بالغيرة ؛ بل صحيحعلى بن سوبد بدلعلى 
جواذه قال : قلتلابى الحسن لِلئِةِ انى مبتلى بالنظر الى المرأة الجميلة فعجبنى 
النظر اليها . فقال : باعلى لابأس اذاعرف امن نبتك الصدق واياك والزنا فانه 
بمحق البر كة ديهلك الدين ('' والابتلاء غير ظاهر فىالاضطراد لصدقه بددنه , 
والظاهر ا نالمراد منصدق النية عدم القصدبه الى لز نا كما ستفاد هناخره . 

وأها الريبة فيقول عنها السيد الحكيم(ره) : قدعرفت ان الريبة مفسرة فى 
كلامهم باحد أهود : خوف الوقوع فى الحر ام , وما يخطر فى البال عندالنظر من 
الميل الىالوقوع فىالحرام معالمنظود اليه هن تقبيل ونحوه , وخوف الافتنان. 
ويظهر هن كلماتهم حرهة النظ. فى جميع ذلكء وان العمدة فيه الاجماع وارتكاز 
المتشرعة. 

اقولالقدر المتيقن هن الاجماع والاركاز هوحرهةالنظر اذا خاف هن نفسه 
الوقوع فىالحرامفقط بلافرق بينالرجل والمرئة حتىالشيوحه العجائز دفىغيره 
در جع الى الاطلاق اوالاصل فلابحرم على الاصمحدانكانالاحوط الاجتناب مطلقا. 


(+44) نفر صيد الحرم 


قالرسول الث علي فى صحيح حروز عن الصادق بار : الاان اّ عزو جل قد 
حر ممكة دوم خاق السماوات والارضء وهى حرام بحر اما الىيوم القياهة؛ لاينفر 


. لاحظ ص »؟ وصه اج 4 مستمسك العروة الوثقى‎ ٠ 
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صيدها ولابعضد شجرها ولايشتلا خلاها ولاتحل لقطتها الالمنشد 7" . 

دفى صحيح ابن سنان قال سألت اباعبدالله للبلا عنقول الل عزوجل : ومن 
دخله كان آمناً ‏ البيت عنى اوالحرم ؟ فقال : من دخل الحرم من الناس مستجيراً 
بدفهو [ من من سخط اررّعزو جلء,ومندخله منالوحش«الطي ركان آهئامن انيهاج 


اد بوذى حتى بخرج من ااحرم '' . 
(») الانتفاع بالنجس 


قال الشيخ الطوسى _قده فىمحكى ميسوطه : نجس العين لابجوز بيعهد 
لااجارته دلا الانتفاع بددلا اقتنافه بحال اجماعا الا الكلى , فان فيه خلافا . 

دعن الحنابلة : لايصح الانتفاع بالدهن النجس » فى اى شىء من الاشياء . 
وعن الحنفية : لابحل الانتفاع بدهن الميتة لانه جزء منها دقد حرمها الشسرع 
فلاتكونهالا 7 . اقول : اما الانتفاع بالميتة فقدبحثنا عنهفى حرف الباء فىهادة 
البيع مفصلافلاحظ ٠‏ وذ كرنا | نالاظهر جو از الانتفاع بها فىغير ما بحرم كالا كل 
والشرب مثلا .* 

داما الانتفاع بمطلق النجس فقد استدل على حرمته بوجوه منالكتاب و 
السنة والاجماع , والحق ان شيئًا منها لايم فلامائع من اجراء اصالة البرائة و 
الله العالم 27 . 

١‏ - ص هلا١‏ ج و الوسائل. 

؟دص "لاا جو . 

اص اسم وص #9ب؟ ج 9 فقه المذاهب . 


ولمزيد البحث وتفصيل الادلة راجع ص ١*8‏ وما بعدها مز مصباح الفقاهة 
لسيدنا الاستاذ دام ظله ج .١‏ 


(241) الانتفاع بالحيوان الموطوء 
لاحط دايل تحر دمه فى حرف الالف تحت ركم (/ضا- م" ) . 
(») النفاق 
النفاق مر كب منامر بن محر مين ذهما الكفر والكذب فلاحكو جد يدله . 
قال ايرّتعالى : ولاتيمموا الخبيث منهتنفقون واستم بآخذ.ه الاان تغمضوا 
فيه '") ان كان المراد بالخبيث هو المال الردى الذى لايقبله الطبع فالتهى عنه 
ارشادى الىعدم ثوابه ؛ فا نالانفاق المذ كودلم يتشأعن حباللهُ تعالى دامر هوانما 
انفقه للخلاص منه والثواب على انفاق مابحبه المنفق فأنه الذى بنشأ من قصد 
التقرب قالالُ تعالى : لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحدون . وان كان المراد به 
الحرامفالحرهة من جهة التصرففى مال الغير و استعماله. دعلى كلمن الاحتمالين 
رواية ب د ذمل ألاابة رس جح الاحتمال الاول . 


ردى الكلنى -قده. عنعلى بن محمد عن صالح بنابى حماد عن ابن ابسى 
عمير وان فضال عن رجال شتى عن الباق والصادقكَهَهٌ قالا: كفر بالله العظيم من 
انتفى (الانتفاء) هن حسب واندق (2). 

اقول : على بن محمد الذى يروى عنهالكلينى دائر بين اشخاص ثلاتة كما 

. ؟١ال البقرة‎ - ١ 


!اص 4ه؟ ج ١‏ تفسير البرهان. 
 «‏ ص 79؟9؟ ج ١5‏ الوسائل . 


بظهر من بعض الكلمات : العلان » ايبن بندر » البرقى . قبل بين الاثنين باتحاد 
الاخمير بن ؛ وعليه فهما ثقتان ' ده ى صالح تردد. 

وفى مجمع البحر دن: الحسي_بفت<تين الشر ف بالا باءوها بعدمن مفاخر تهم: 
وهو تادو حدب عالت كوم وتتدديين قوم طيله ال افيه سينو وت 
الحسب النسب يقال : كيف حسبه فيكم أى نسبه . وهذا الثانى هو المراد هنا و 
قدهر صحيح ابى بصير فى حرف الباء( كفر بالل من تبرء هن نسب وان دق .) فلاحظ. 

(*) نفى البكارة عن الز وجة 

فى صحيح ال<لبى عن الصادق بلقلا اذا قال الرجل لاهرأته لماجدك ع.ذرا و 
ليس لدبينة» قال : بجلدالحد ويخلى بينهدبينامر أته 7 ومثله صحيحا بن سنان !" 

والمراد منالحد هوالتعزير كمايفهم همنغيرهماء لكن الظاهر انالحرهة 
لاجل ابذاء المومئة كما فهمه بونس . 


(#بلع) النقاب للمحر مه 


قال الباقر للا فى السميح : المحرهة لاتتنقب لان احرام المرأة فىدجهها 
احرام الررجل فى رأسه 7 
ذفى صحيح العيص : ذ كره الصادق ليلا النقاب » يعنى للمرأة المحرهة و 
قال : تستدل الثوب على دوجهها . 
قلت : حدذلك الى أبن ؟ قال الى طرف الانف قدر هائيص . 
وفى صحيح الحلبىعن الصادق للا مر ابو جعفر باهر أةتمتئقبة دهى محرهة؛ 
فقال: احرهى داسفر ىدارخي :و يكم نفوق راسك , فانك انتنقبت لم يتغير لونك 


او؟ ‏ ص١١5‏ جه ٠!‏ الوسائل. 
“عاص 9١ااج‏ 4. 


قال رجحل ا( ا رخيه ؛ قال : تغطى عبنها , قال قلت تبا غ فمهاقال : 006 

دفى صحيح البز نطى عن ابى الحسن لقلا مرابو جعفر لِكِةِ بامرأة محرمة 
قداستترت بمروحة فاهاط المروحة بنفسه عند جهها. 

دفى صحديح حر يز عدن الصادق إل : المحرهة تستدل الثوب على دجهها 
الى ا لذقن. 

قال صاحب الحدائق فى تفسير الئقاب : والظاهر أنه عبارة عن شد الوب 
على فمها وانفها وماسفل عنهما كاللثام للر جل 7" . 

وفى المنجد : النقاب : جنقي : القناع تجعله المرأة على مارن انفها د 
تستّر به و جهها . الثقبة انقب ( بفتح القاف) ثوب كالازار مشد كما تشد السراديل 
دفسر القناح بما تغطى به العرأة ذاهها:: 

والمستفاد من هذه الروابات اءور. 

(1) حرمة التنقب على المحرمة ؛ دهذه هوالمشيقن مندهدابات الياب . 

(؟) حرهةتغطية|لو جه ولو بغير نقاب لقو له الئل اسفرى. ولاماطة المروحة 
عن وجه محرمة . لكن الاهر بالاسفار ليس بنفسى ظاهرا بللاجل ازالة النقاب , 
وَغيْل الأغائلة مهيل لأنتاير ديه الكواز التتعر لها اهلوق" التموغنالمة كوره 
ولعل المرأَة المحرهة تنقبت بالمرئحة فاماطها الاهام لإلؤٍ والانصاف ان حرمة 
التغطية مع جوازالاستدال حتى الذقن او حتى النحر اذا كانت را كبة !) متهافتة 
متناقضة , الا ان بخص الثانى بصورة التحجب عن الاجنبى فقط كما ريما شعر به 


ادص .ما جهو الوسائل. 
؟ ‏ ص «#م١‏ ج ١‏ الطبعة الحديئة . 
© كما فى دليل الناسك لسيدنا الحكيم ص 4 


عم كما فى رواية سماعة لكن لم يصرح فيها بالمحرمة فلذا لم ننقلها . 


كلام سيدنا الاستان الخوئىء فىه:اس.كدالتى لناعليها<اشيةمختصر ةلكنه تخصيص 
ألاهمخصص أو تقسيد بالا مقيد ؛ فان روادات الماب عطالقة كا تر بها لكن سد 5.أ 
الاستاذ الحكيم (فده) ادعى الاجماع على حرهة التغطية 7 والانصاف ان المقام 
عدداى هن المشكلات 3 

(؟) جواز الاسدال على الوجه كما عرفت٠‏ 

(#) عدمالفرققيما ور بين حال اليقظة والنوم, ولذا أفتى المحقق النائينى 
بحر مة التغطية علها ولو عندالنوم لكن فى صحيح زرارة (" : لايس ان تغطدى 
وجهها كله عندالنوم. دقال سيدنا الحكيم _قده ذاما نومها عليها فكمافىالرجل 
لاباس به ؛ دعليه فالحكم مختص بيغي النوم وهل يجوز لهاالتغطى بالنقاب املابد 
ان مكون بغسره ؟ الاحوط الثانى . 


(») نقض العهد 


قال اه سان :دما مل به الا الفاشقيق الذين #وتعدون عهه ال من مسن 
00 

وقال تعالى : والذين «نقضون عهداليُ هن بعد ميثاقه ويقطعوت ما امر الثّبه 
ان مومسلل ديفسدون فى الارص اولك لهم اللعنة دلهم واء 1لا 10 

الظاهى عدءاستفادة الحكم الجديد هن الآ يتين وهاشابههماء اذاكان المراد 
منعهده هو احكامه وأما اذاكان المرادمنه مايقابل النذر داليمين فلهك.م جديد 


١ص‏ 8و داليل الناسك . 

؟ ‏ اعتمدنا فى التصحيح على تصحيح سيدنا الحكيم ص 189 دليل الناسك . 
 *‏ البقرة ه6؟ - 7١‏ . 

الرعد ه١.‏ 





وفى صحيحة السيد الدسنى رض عدا لصادق تر من الكبائر . نقض العهد . و 


نحن نتعرض له فى بيان الواجمات انشاءالل تعالى . 


( )نقضاليقين بالشك 


فى صحبحة زرارة المضمرة . . . ولاتنقض اليقين ابداً بالشك وانما تنقذضسه 
.1س )١(‏ 

ا 0 

دفىصحيح آخر له عن الباقر لكلا : فليس ينبغى لك ان تنقض اليقن بالشك 
ابد () . . . فليس ينبغى ان تنقض اليقين والشك ابد 7" . 

دفى صحيح ثالث لدعن احدهما 822 . . . داذا لم يدر فى ثلاث هو ادف ىاد بع 
وقد احرز الثالاث قام فاضا ف اليها ؟خرى : لاشى* عليه د لارنشقض اليقين بالشك و 
لابدخل الشك فى البقين ولامخلط احدهما بالاخر “الكنه ينقض الشك باليقين» 
ديتم على اليقين فيبئى عليه ؛ دلايعتد بالشك فى حال من الحالات 7 . 

اقول جملة (لاشبغى) فىالردابة الثانية دان لمتدل على الجرهة فى نفسها 
لكنها بملاحظة الموارد تدل عليها » فلاحظ كما ان نقض البقين بالشك فىهمورد 
الرذابةالاخيرةمغاير لمافىهو ردالرداشن الادليتين الاان بو جديما ير جع اليهما. 

د كمفواكان فهذه الروايات تدل على حرمة نقض اليقين فىما دترتب عليه 
شرعاً بالشك ووجوبالبناءعلى كو نالمشكوك الفعلىمتيقنا كماكان كذلك سابقاً. 

ثم ان الرداية الاخيرة ظاهرة فىاختصاص الحكمالمذ كود يباب الصلوة. د 

. الوسائل‎ ١ ص هلاج‎ ١ 

ناص ل5ء اج ؟١١.‏ 

م يا صضه ك١٠1‏ ج"؟. 

ا ص 6"'امج ه. 


ممم مفوفومو مي ومو مم فور و ةرد هدر وو وان وزومو ووو مه وو هم دده ووو ووه و دوم ومن وود ده دودمم همومه مدوم دده مو دده 5 ره وم وميم و دده هد ددهتت دوه 055 دتو ده 55م متتل دده 


عدم شمولها لجع الموادد بناء على قرأ الجملات مبنية للفاعل بقريئة قولهةام 

دف استفادة الحكم هن هذه الردابات فى تمام إبواب الفقه فى الشبهات 
الحكمية والموضوعية الافءما ست استثنائه كلام, واشكال, من كور في يمل 

ولابعدفى جر بائدفىالموضوعات وُالاحكام خلافاللاخباريين: الفاضلالنراقى 
وسسدنا الاستاذ الخوئى-دامظله وفى الاعدام الازلية دفاقاللسد الاستان ولكن اذا 
لمتكن لوازها للماهية تبعاللمحقق النراقىدسيدنا الاستان الحكيم قدهماه خلافا 
للسيد الخوئى دتفصيل الكلام لابليق بهذا الكتاب . 

() نقص الايمان 


قال الله تعالى : دلاتنقضوا الايمان بعد تو كيدها . . . (النحل .)4١‏ 
لاحظ هادة الحفظ فى حرف الحاء فى الجزء الثالث ٠‏ 


(0م)) نقل الحجر الاسود 
لابجوزنقل الحجر الاسود عن مكانه ىكذا مقام | براهيم فصلا عن الجمرات 
ونحوها فلابد من ابقاء المشاعرعلى حالتها , دفى كل مودد لم يوجد دليل لفظلى 
على حرهته تستند الحرمة المذ كودة الى فهمها من مذاق الشرع . 


(544) نقل ز كاة الفطرة 
فىهكاتبة علىبن بلال قال كتبت اليه : هل يجوز ان يكون الرجل فى بلدة 


ورجل اخرمناخوانه فىبلدة اخرى بحتّاجان يوجه له فطرة املا؟ فكتب: تقسم 


. ص ١ه" ج " الوسائل‎ ١ 


الفطرة على من حضر ولا «وجه ذلك الى بلدة اخرى تان لميجد موافقا . 

دالظاهص. عدم مائع عن الفتوى بمذدون هذه الرقاية لولا اضمارها فانه غير 
هين كما ذ كرنا فى كتابنا بحوث فىعلم الرجال المسمى سابقا بفوايد رجالية . 

فصل فى المناكح المحر مة 

اسباب تحر بم تلاح النساء عشر دن نحن نذ كر ها حسب ترتيب حر دف الهجى 
١‏ الجمع بين فاطميتين وقدمر تفصيله فى حرف أأجيم . 

؟ ‏ الاحرام 

ع الاحصان 

* الرضاع 

ه_الرق 


ع الزنا 

زوجية النبى الخام 888 
المصاهرة 

ه ‏ الطلاق 


دادتعالا_٠‎ 

١‏ - عدم الكفاءة 

١6‏ قذف الصماء وا لخر ساء 
1 الكفر 


غ١‏ _اللءان 


6 اللمس 
النسب 


عم قممميدءمومءممموء مهمد مون وونهنو هو ووو وهدوووده وهنو وو و ونوج هدهو وو ووه وووه هسه همهدووهدنه هيو ههوه دو ووو ووو وم املد ودر 


54- أسصسفاء العمدد 
الاقاب 


5 دهن حملة أس بابة التبعيض فىالسبب فبحرم وطء الامة المشتر كة 
بالملك. 


(ها)(8)) المحر م والمحر مة 


فى حسئة زرارة دوداود بن سر حات عن الصادق قر ...والمحرماذاتزردج 
وهو يعلم انه حرام عليه لم تحل له ابداً ' دفى موثقة اديم عنه : ان المحرم اذا 
تزوج وهو محرمفرق ببتهمادلابتعاودانابداً ('' ولافرقبين كون المرأة محرهة 
اومحلة للاطلاق كما لافرق فىالتزويج بينالمياشرة والتو كيل . 
دفى صحيح أبن سئان: ليس للمحرم ان يتزدخ دلايزدت ؛ دان تزدوح اد 
زوج محلا فتزويجه باطل 7 . 
دفى يونس بن يعقوب قال سألت اباعبدالل يلقلا عن المحرم بتزدج ؟ قال: 
لا:ولايزوج المدرء اليل 19 . 
دلت الادليتان على الحرمة الابدية اذا عقد المحرم مع علمه بالحرهة» د 
اما مع جهله دلو تقصيراً ادغفلة ونسيانه فلاتحرم (فافهم) دان كان العقد باطلا . 
اح وتوصيفه با لحسنة دون الضعيفة مبنى علىان المثتى الواقع فى 
فى سندها ابن عبد السلام كما هو ليس ببعيدكثيرا فراجع . 
؟-ص ١‏ وج و الوسائل . 
“دص حامج و. 
*. ص4لا" ج ٠ ١4‏ 


ولافرق فىالاحرام كونه فىالعمرة ادفى الح ولو ندياً . 

واذا كانت المرأةمحرمة والر جل محلافالئكاح باطل باجماع المنتهى كما 
فى المستمسك و بدخو له فىالروايات بناءعلى ا نالمر ادمنالمحرم الجنس الشامل 
للمرأة وبقاعدة الاشتر اك كما فيه ايضاً . 

اقول : لابأس فى الاعتماد على مجموعها ليطلان العقد ولكن الاظهر عدم 
ائبات الحرهة الابدية بها والمتقين م نالاجماع ايضاً هوالر جل المحرم. 

ودلت الاخريئان على حر مة التزدج والتز ديب على المحرم :والظاهر شموله 
للمحرمة ايضاً وقدمر فى <رف الزاء . 

ولافرقفيمن يزدجهالمحرم فضو ليااوه كالةازدلابةبين كونه محلا اومحرماً 
ذكراً او انثى ونصت الثالثة على بطلان العقد وفساده ايضا . 

(فايدة) اذا كا نالعقد ماطلا من غير جهةالا<ر ام فا نكا نلاجل فقد بع ضار كانه 
بحيث لابصدق انه عقد وتزديج فليس بحرام دلابمو جب للحرام الابدى . دان كان 
لفقد يعض الشروط فالاظه. ترتقب الحم عله . لان اسامى المعاملات عندنا 
موضوعة للاعم منالصحيح كماقر رناه فى شرح كفاية الاصول دان كان لكون 
المعقودة اختالزوحة اوالخامسة دن<وهما ففىترتب االحكمعليه اشكال , من جهة 
صدق التزويج دقوة احتمال الانصر اف واللّه العالم . 

(8م4) (+4) المحصنة 


بحرم عقد المزوجة لغير زوجها لقوله تعالى : والمحصئات من النساء الا 
ماملكت ايماتكم كتاب اين عليكي''' د بطلان هذا العقد ضر درى فىدين الاسلام. 
واهاالاستئناء فهوات بأهرالرجل عبدء وتحتدامته فيقول له اعتزل اهرأتك 


د التساءع؟. 


ولاتقربها ثم «حيسها عنه حتى تحيض ثم يمسها , فاذا حاضت يعدمسه اباها ردها 
عليه بغير ا 

ثم أنه بحرم على المحصئة ايضاً تزديج الاجانب هذا داضح فىدين الاسلام. 

مسالة 

العقد علىذات البعل مع الدخول بها دالعلم بانها ذات بعل ووجب حر متها 
عليه أبداً وبدون الدخول وعدم العلم لاتحر م عليه فله تزدويحها بعد موتزوجها 
اد طلاقها دقدنقل عدمالخلاف فى هاتين الصودتين . 

وائما الكلام فى فر ض الدخول اوالعلم فقط . 

والذى دقفت عليه منالردايات المعتيرة سنداً مايلى : 

(1) هوئق اديم عن الصادق ليلا التى يتزدج (تتزدوج ظ) ولها زوج بفرق 
ببنهما ثم لايتعاددان ابداً كذا فى الوسايل ''والمصدد نفسه اعنى التهذيب ؛ 

ودناها صاحب الوسائل فن اتتوا وك الاحرام سند [آخر هكذا:و الذى 
يتزدحج المرأة دلها زدح بغرق بينهما دلابتعاددان ابداً (') اطلاقه قدمشمل فْرض 
الجهل وعدم الدخول ايذا . 

(؟) فى صحيح زرارة عن الباقر للد فى اهرأة فقد زوجها او نعى اليها 
فتَزوجت ثمقدم زوجها بعد فُطلقها , قال تعتد منهما جميعاً ثلائة أشهرعدة وداحدة 
وليس للاخران يتزوجها ابد ) . 

دن 0" ج ١‏ تفسير البرهان نقلا عن الكافى من صحيحة محمد بن مسلم . 

؟داص "4١‏ ج ١54‏ الوسائل. 


#دصض او جو. 
#-ص 4١‏ ج .١5‏ 


الظاهر منه ومنتاليه خصوص فرض الدخول للاعتدادو المهرو جهل المرأة 
والرجل «الحال. 

(6) موثقة زرادة ‏ بطريق الصددق ‏ عنه : اذا نعمى الرجل الى اهله او 
اخمردها انه قد طلقها فاعتدت ثم تزوجت فجاء زوجها الادل فان الاول احق بها 
من هذا الاخير دخل بها الاولاد لم يدخل بها د ليس (لآخران يتزوجها ابداً و 
لها الس جا تعر م 

(*) صحيح ابن الحجاج قال سألت ابا عبدال يلبلا عن رجل زوج امرأة 
دلها زوح دهولا يعلم فطلقها الاول اومات عنها ثم علم الاخير أبراجعها ؟ قال : 
لاب اق وي ا 

يدل على نفى الحرمة الابدية فىفرض جه ل المتزدح حتى مع فرض الدخول 
وعلم المرأة بالحال؛ 

(ه) صديح الحسن بن محبوب عن عبدالرحمن ‏ واعله ابن الحجاح الثقة 
عنه يلبلا قال : سألت ابا عبداين يللا عن رجل تزوح اهرأة ثم استبان له بعد ما 
دخل بها ان لها زوجاً غاثئيا فر كها . 

ثم ان الزوح قدم فطلقها اومات عنها أبتزدجها بعدهذا الذى كانتزوجهاد 
لم يعلم انلها زوجا ؟ قال : مااحب لدان يتزوجها حتى تنكم زوجاً غيره '" . 

نفى! لحي دليل على الكراهةددن الحرمة فتدل الردابةعلى جوازتزديجها 
دان دخل بهافى حالةجهله بحالهادان كانت هىعالمة بالحال كماهوقضية الاطلاق 
ولولا هتاالاخمر لكان الحاصل منهجموع الردايات الحرهة الابدية بكل وأحد 

00 الوص 48" ج14. 


١ص‏ 48" ج4١.‏ 
م ص "41١‏ ج ١١‏ الوسائل . 
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من الدخول بالمعقودة ذات البعل ولوجهللاء دالعلم بحالها ولو من ددن دخول بها 
هوئق اديم ويحتمل الرجوع الى عموم الحل فلاحظ وتأمل . 


(1ع) (”اعة) الرضاع ومحرماته 


قال الله تعالى : دامهاتكم ... واخواتكم من الرضاعة ‏ 7) 

قال رسول الله مَتتِفهُ بحرم من الرضاع مايجرم بالنسب اوبالقرابة كما فى 
جملة من الردابات المعتد: ") 

اقول : على ضوءٍ هذا الكلام الجامع بحرم نكاح اصناف لاجل الرضاع 
المتحقق بشروطه : 

(1- ؟) حرهة الام الرضاعية على ادلاده كحرمة الام الاصلية على اينها 
وادلاده و حر متهم عليها . 

(4-9)حرهةفحل الام الرضاعية صاحب اللبنعلى | لمرتضعةواولادها وبالعكس 

(ه<) آباء الاب والأم المذ كود ين وان علوا دامهاتهماءان علت ولادة و 
دضاعاً على المرتضع واولاده ولو رضاعاً و كذا العكس . 

(89) اولاد الامالرضاعية على المرتضع وادلاده ولورضاعاً .ء كذاالعكس 
داما اولادها رضاعاً من فحل اخر فغير محرمنكاحهم عليه دعليهم بناء على اعتبار 
اتحاد الفحل فى نشى الحرهة . 

-١‏ النساء ؟9. 

؟- ص 78١‏ الى ص ؟١8م؟‏ ج4١‏ من الوسائل وادعى صاحب الجواهر فى كتاب 
النكاح ص 54 تواتر هذا القول هنه . ص عند الفريقين . 


)١٠١(‏ ادلاد الابالرضاعى ولو عن غير المرضعة ولورضاعاً علىالمرتضع 
واولاده ولو رضاعاً فانهم اخوةداخوات كما فىادلاد الا بالاصلى فانهم اخوة و 
اتقوات ولعي: 01 واعمام وعمات لالاد المرتضع 5 كذا العكس . 

1١(‏ - ؟١)‏ اخوة الاب الرضاعى فانهم اعمام: لو كانوا اخوة عن رضاح د 
كذا العكس 

. اخواته فانهن عمات ولو كن اخوات عن دضاع 5 كذا العكس‎ )١54-١( 


-1١6(‏ 15) اخوة الام الرضاعية فانهم اخوال د ان كانوا اخوة عن رضاع 
وكذا العسكس 

(18-1) اخواتهافانهن خالاتدان كن اخوات عن دضاعة (') و كذا العكس 

(19_»؟) بئات الاخت الرضاعية ولو دضاعاً و كذا العكس 

)55-5١(‏ بنات الاخ الرضاعي ولورضاعاً و كذا العكس 


١‏ - عنواناولاد الام واولاد الاب وان لميكن محرماً فى ا لنسبى لكنهم اخوة واخوات 
عرفاً فيحرمون» ولا نحتاج فى صدق عنوان الأخوة والاخوات عليهم الى دليل شرعى حتى 
يقال انه مفقود » بل يكفى الصدق العرفى وحيث ان اعحت المر تضع وان صدق عليها عرفاً 
اخحت الابن لكن لم يكن بعنوانها هذا محرما نقول بجوازها للفحل وكذا ا م المر تضع 
وهكذا العكس فافهم جيداً . 

؟' - هذا اذا كانت الأكمن لالولها نا لز حاغة وان اذا كانت لامها فقط فلا تحرم 
اعدم اتحاد الفحل وفى موثقة عمار قال : سألت ايا عبدالله عن غلام دضع من امرئة أيحلان 
يتزوج اختها لابيها من الرضاع فقال : لا » فقد رضعا جميعا من لبن فحل واحد من امرئة 
واحدة قال فيتزوج اختها لامها من الرضاعة قال : فقّال: لابأس بذلك ان اختها التى ترضعه 
كان فحلها غير فحل التى ارضعت إلغلام فاختلف الفحلان فلا بأس وفى صحيح الحلبىأيحل 
له ان يتزوج اختها لامها من الرضاعة؛ فقال: ان كانت المرأتان رضعتا من امرأة واحدة من 
لبن فحل واحد فلا يحل » فان كانت المرأتان رضعتا من امرأة واحدة من لبن فحلين فلايأاس 
بذلك ص 79.4 ج ١5‏ . 

اقول : وهذا المعنى يتمشى فى بعض الفروض الاخر ولا يختص بهذا المورد. 
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(5-5؟) الام الرضاعية للزوجة وككذا العكس 

(8؟-5؟) بشت الزوجة الرضاعية اذاكانت |اازوجةهمدخولة و كذا العكس 

(8-57؟) الجمع بين الاختين رضاعاً . د كذا العكس 

(و؟_-ه”) منكوحة الاب رضاعاً و كذا العكس . 

(91*") حليلة الاين الرضاعى د كذا العكى (" . 

(#م_م) اولاد اولاد الامالرضاعية سواء كانوا ولادةاددضاعاً على المر تضع 
و كذاعكسه. 

(هم _ #5 ) اولاد اولاد الاب الرضاعى كما ف ىالسابق 

(0ام _ ع8 ) عمة الام الرضاعية دعمها وخالها وخالتها ولورضاعة وعكسه. 

(ه: ‏ 5ه) العمة والعم دالخالة والخال للاب الرضاعى وعكده 

(8ه 5ه ) فى صحيح| بىعبيدة عن الصادق لقلا : لاتنكح المرأة علىعمتها 
ولاعلى خالتها ولاعلى اختها من الرضاعة 7" . 

وحيث لابحتمل اعمية الرضاع عن النسس فىالحرمة فتقييد اطلاقه بصورة 
عدماذن عمتها وخالتها دهذاالحكم نقولبهدان لمترد هذهالرداية للعمومالسايق. 

(89 - 55 ) اخت الملوط وبنته وامهوجدته رضاعاً بناء على حر متهن نسباً 
وكذاعكده فهذا اربعة وستون حكما يستفاد منقول رسو لالد عَبَقه فى الننزيل . 

(310 56 ) اولادالمرضعة على ابىالمرتضع » لاللعموم السابق بل لصحيح 
ابوب بننوح : كتب علىبن شعيب الى ابىالحسن للبلا امرأة أرضعت بعض ولدى 
هل يجوز لىاناتزدج بعض و لدها ؟ فكتب كلت :لابجو زذلك لك لان ولدهاسارت 

١‏ بناء على ان قوله تعالى : وحلائل ابنائكم الذين من-اصلا بكم » ناظر الى نفى 


حرمة حليلة الابن المعثبى فقط دون المكلبى والرضاً عى معاً والا فلا حرمة . 
؟ ص 4.” ج 4 ١الوسائل.‏ 
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ولد الرجل هل حمل لذلك الرجل ان يتزدش ابنة هذه المرضعة املا ؟ فوقم: 
لاتحل7). 

اقول: فعلى هذااذا ارضعتالمرأة ولدبنتهاحرهت البنت علىزوجها و كذا 
اذا ارضعت ولدزوح بنتها وان لميكن الو لد المذ كود من بنتها . لعدم الفرقفى 
الحم وده ثا وبقاء وأما اذا ارضعت ولد أبنه فلاتحرم زوحوةه عليه وهذاطاهر : 

وهل يختص الحكم بو لدهاالنسبى اد رشمل الرضاعى ايضاً ذهب سيدناالاستاذ 
الخو ئى دام طلهفى دسالتهالمسماة ؛ (توضيحالمسائل) الى الاوله لكنهنهب فى منهاجه 
الى الثانى المنسوب الى المشهور وهوالاقوى كما لابخفى . 

(50 588 ) اولاد صاحب اللين دلادة ورضاعاً على ابى المرتضع؛ ويمكن 
انستدل عليه بصحيح ابوب السابقه بدلعليهصحيح علىبن مهزيارعنالجواد إلا 
ان اهرأة ادضعت لىصبيا فهل بحل لى ان اتزدخ ابئة زوجها ؟ فقاللى : مااجود 
ما سألت مسن ههنا دوتى ان يبقول الناى حر مث عليه أهرأته من قمدل لبن الفحل 
هذا هولين الفحل . لاغيره » فقلتله : الجارية ليست ابئة المرأة التى ارضعت لى 
هى ابنة غيرها فقال لو كن عشر متفر قات ماحل لك شىء منهن د كن فى موضع 
وناك 9 

اقول : ذهع ذلك الاظهر جواز نكاح ادلاد الفحل وزوجته المرضعة لادلاد 
ابى المرتضع اذا لميكن هنا مانع آخر وعدم حرمته بهذا التنزيل الدال علىان 

١دص‏ 5. ج ١4‏ الوسائل. 


؟- ص لاء.” ج .١4‏ 
مداص ١49‏ ج1١.‏ 
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ادلادهما ادلاد ابىالمرتضع , فان المحرم على الانسان نكا اخته داخيها دليس 
عنوان الادالاب من العنادين المحرمةولكنالا<وط هوالاجتئاب (دعوىالشيخ 
الاجماع على المنع . دان قيل انه لاخلاف فى الجواز . 

ثم أنه لادليل قوى على الحا قجدالمرتضع بابيه فىالحكم المذ كور ء نعم 
لابأس بالحاق ابيه الرضاعى بابيه الاصلى فى الحكم المذ كور . 

(وع ‏ 75 ) امالمزنى بهادبنتها هن الرضاعة » فأذا زنى باهرأة حرهت أمها 
و بنتهاعليهه لورضاعاد كذا العكس لصحيح محمد ين مسلم ص 429586 ١‏ من الوء اربل. 

(فوائد) 

(1) لااشكال ولاخلاف فى ان الرضاع المحرم دمنع من النكاح سابقاً ديبطله 
لاحقا للقطع بعدم الغرق بين الابتداء د الاستدامة , كما تطابقت عليه النسوص و 
الفتادذى من الخاصة بل والعامة . 

فلوتزدع مثلار ضيعة فارضعتها من يفسد نكا الصغيرة برضاعها كامهفتكون 
اخته . وزوجته فتكون بنته . دجدته فتكون عمته . واخته فتكون بنت اخته . 
وزوجة الأب فتكون اخت لابيه فسد النكاح . 

(؟) قدهر حرمة بنت الاخالرضاعى دلو دضاعاً . لكن المستفاد من صحيح 
الحلبى الجواز ء قال امير المؤهمين فى ابنة الاخ منالرضاع : لاامربه احدا ولا 
انهى عنه؛ وانا انهى عنه نفسى وولدى فقال : عرض على رسو لالد ني ابنة حمزة 
فابى رسو لاله تَيققهُ دقال : هى ابنة اخىهن الر ضاع (')ديحمل الذيل على لكراهة 
بقريئة الصدر. 

لكن فى صحيح على بن جعفر :و سا لتدعن الاختلاف فى القضاءعن امير الموْ منين 


. الوسائل‎ ١14 ص44؟ ج‎ ١ 


يلقلا فى اشياء هن المعردف (الفروج ) انه لم يأمريها دلم ينه عنها , الاانه نههى 

عنهانفسه ود لده » فقلت كيف ذلك ؟ . . . قال: قدبين اذنهى نفسه ود لده . قلت له : 

قمامنعان سين للناس ؟ قال: خشى اثلا بطاع ' واو اناهير المؤ مئين ثبتتقدماه 

اقام كتاب الل كله ؛ والحق كله . وصلى حسن وحسين وراء مروان ونحن نصلى 
و 

وعليه فلابد من مراجعة القاعدة الدالة على الحرمة فتامل . 

(5) فى رداية على بنههز دارعنابى جعفر ئلا قيلله: انرجلا تزدح بجارية 
صغيرة فادضعتها امرأته ثم ارضعتها اهرأة لداخرى فقال ابن شيرهة : حر متعليه 
الجادية واه رأتاه فقال ابو جعفر لكلا اخطأ ابن شبرهة تحرم عليهالجارية وامرأته 
التى ارضعتها اولافاها الاخيرة فلم تحرم عليه كانها ارضعت ابنته (" . 

اقول: الردابةوان لمتكن حجة شرعية لذعف سندهاغير ان مفادها مطابق 
للقاعد: وقد اخطأً جمع من علمائنا اف حيث حكموا بحرمة الاخيرة بدعوىانه 
اءزوجته فان المشّق حقيقة فيما انقضى عنه المبدء لكنه مز يف بماثبت فى محله 
من كون استعمال المشثئق فيه مجازاً وانه حقيقة فى خصوص منتليس بالمبدء . 

() الرضاع المحرم سحقق بشردط : 

(ألف) انير تضع الصبى حتى بشتد عظمه ديشت لحمه ودمه كمافي الروايات 
المعتيرة از وما وليلة كما فى موثقة زياد بن ووو" ا حي هبر رفي 


نتوالنات كا فيهاأ وغيرهأ 7 دمفهومالشرط فى هعة برة «مسعدة 5 دوانكان التحر دم 








١‏ ص #55 ج ٠١‏ بحار الانوار. 
؟ ص م.م ج ١5‏ الوسائل . 
م« يدض #ماج 4. 
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بعش رضعات هتواليات لكنه يحمل على الكراهة لاجل موثقة زياد . 
(ب)!تحادالفحلء دقدهمر فى بعض الحو اشى بعضمادل عليه لاح ظالردايات 7 
فاو ادضعت اهرأة صبيا اوصبية من لبن فحلين على بعد بعيد فى الفرض المذ كودلم 
بمحصل الحرمة بين الر ضيع دالمرضعة والفدلين فصلا عمابيئه دبين غير ألمر ضعةد 
بسكن القطع به من النصوالفتوى, كالقطع منها بان المرأة مثلالو ارضعت بلبن 
فحل واحد هأة حرم بعضهم على بعض و كذا لونكح عشرا د ارضعت كل و احدة 
واحداً ادا كثر القدر المحرم حرم التنا كح بيئهم جميعاً اجماعاً ونصوصاً . 
على المرضعةة صاحي اللبن لعموءقول رسو لالد تقلع : بحرم منالرضاع ما بحرم 
من النسب . ذانما قلذا بتخصيصه فيما بينالمر تضعين خلافاً للطبرء ى حيث م يشترط 
اتحاد الفحل فحكم بالحرهة بينهما للعموم دلرئاية محمد بنعبيدة (' الهمدائى 
عن الرضا لقلا لكن الرداية ضعيفة بجهالة ابن عبيدة والعموم مخصص بالردايات 
المعتيرة . ثم انه لابعتبر بقاء زدجية الفحل للمرأة حين الرضاع بلاخلاف . 
(2) اتحاد المرضعة فلوكان لرجل زوجتان ارضعت كل واحدة موا ديعا 
واحدابعض المقدار , فكمل بارضاعهما لامششى الحرمةلموثقةزياد قلت لا بى جعفر 
كار هل للر ضاع حول مو خذده ؟ فقال : لا بحرم الرضا ع أقلمن دوم ولملة أو خمس 
عشرة رضعة متواليات هاعر ] واحدة اهم لبن فحل واحد لم بفصل ييئهما رضعة 
امرأة غيرها الع '') وخالف فى هذا لشرط صاحب المسالك (قده) ودهى الموثقة 


١-ص‏ ؟9١؟الى‏ صلم؟ؤ؟ ج ١5‏ . 
؟ ‏ فى رجال المقامانى عيبد بحذف التاه . 
 »‏ الظاهر رجوع اعتباد الموالاة و وحدة المرأة والفحل وعدم الفصل برضعة 


دا لضعف: لاعبرة بمخا لفته بعد حجية | لمو ثقةد فى | لجر اهر :ؤ اعتضادها بفتوىالاصحاب 
كنرنم] حديثا . 

(د) الرضاعمن الثدى, وممايدل عليدص بحا صحيح ا لحبلى عن الصادق ك1 
قال : جاء دجل الى اهير المؤ هنين لقلا فقال: يا اهير المو هين اناهرأتى حلبت 
من لبنها فىمكوك فاسقته جاديتى » فقال : اوجم اهرأتك وعليك بجاريتك!" . 

(ه) ان لايكون اللبن ممزدجا فلومزج باذالقى فىفى الصبى مائعاً مثلاد 
رضع فامتزجحتى خرح عن كو نه لبنا استهلكه املا ء غالباًاملا » لم ينشر الحرهة 
اذالرضاع دان تحقق الا ان المعتبر مع ذلك نصا وفتوى وصول اللين » بلقيلان 
تلأقهوااتههوع هن الرضاع والادضاتة ؛ 

(9) حياةالمرضعة , ففىالشرائع و الجواهر: لانها خر<ت بالمو تعن التحاق 
الاحكام العرفية اللتى منها صدق كو نها مرضعة وارضمنكم . و نحو ذلك» فهنى ح 
كالبهيمة المرضعة التى قدعرفت عدمنشر الحرمة بينالر ضيعتين . . . مععدمظهور 
خلاف فيه , بل فى كشف اللثام : لاحكم للبن الميت بالاتفاق ايضا كما يظهر عن 
التذكرة ولكن فىالمتن معذلكفيه تردد.. 

(ز) حياة الرضيع واعتيارها من ملاحظة مجموع النصوص واضح . 

(ح) كوت اللبن من الولادة ففى صحيح يونس عن الصادق لقلا : قال سألته 
عن أهرأة در لمنها من غير ولادة فارضعت جارية دغلاما من ذلك اللين هل بحرم 
نولك اللونا سوفنو الفا ا ا 

< اخرى الىكلا التقديرين اعنى بهما اليوم والليلة والخمس عشرة .كما ان الظاهر منالرضعة 
الرضعة ا لكاملة بلاخلاف وجده صاحب الجواهر بيننا والح اختصاص التوالى با لتقدير الثانى 
لان المتواليات فى الموثقة صفة خمس عشرة فتدبر فيه. 
١-ص‏ مة؟ ج ١54‏ الوسائل. 
ص 01" جج .١85‏ 
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ومقتضى اطلاقه نشر ا لحرهة د لوكانت الولادة عن وطىذناء لكن فى الجواهر, 
عدمه اجماعا بقسميه عليه . ص55 ج8؟ وما استدل لدضعيف 9 لذا تقول به فسى 
الولادة عن شهة . 

(ط) كون الرضاع فى الحولين ؛ ففى صحيح الحلبى عن الصادق لكا : لارضاع 
بعد فطام (') دفى معتبرة داود عنه لَك الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم محرم 
97 لكنها وفرع القنذدة :]اوس بمشالققي لاوا ع قسسية:. 

د للبح<ث مسائ لاخر ىهن كودةفىالمطولات, كما ا نللرضاع تفاصيلاخرى 

لكن المختصر لاسعها . 


(سمعم) (عاءع) الامة للحر فى الجملة 

لابحور للدر تك الآمة معالطول وعدم خوف العنت « ث بجوز مم عدم 
الطولدخوف العنت لفولهتعالى : دمنلم ستطع منكم طولا ان ينكم الدحصئات 
المؤمنات فمنما ملكت ايماتكم من فتياتكم المؤمئات وال اعلم بإيمانكم بعكم 
من بعض فا نكو هن باذثاهلهن وأتوهنا<ودهنبالمعروف محصنات غير هسافحات 
ولامتشذاتاخدانقاذا احصن فان أتين بفاحشة فعليهن نصف ماعلى المحصناتمن 
العذاب , ذالك لمن خشى العنت منكم دان تصبردا خسر لكم اث غفور رحيم 
(4” النسآاء) فيحرم عليها نكاح الحر ايضأ ولاحظ الروادات فىالوسائل 7" . 


(دءه) (عع4) الامة على الحرة 


لابجو ز كاحالامةعلى الحرةالاباذنهابلاخلاف اجدهفىالمستثئى والمةة: 


١ص‏ ١؟‏ ج ١:‏ الوسائل . 
!دص 749 ج5١‏ . 
“دص ١ؤ“مج .١5‏ 


منه الاما نقلالشيخ عن قوم هناصحابنا هن عدم الجواز مطلقا دان أذنتدهوهمم 
أنه غير معردف القائل واضح الضعف بلالاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهر . 
اقول : بدل على حرمة النكاح وبطلانه جملة منالروايات '' » ويدل على 
المستثنى صحيح بنيز بع 7') لكنه فى المتعة خاصة دون النكاح الدائم . 
ثم أنه لاينافى وجود الحرة فرص عدم الطول وخوف العنت من ترك تا 
الامة لامكان الخوف مع الحرة لرتئق اومرض وغيرهما . و بحرم على الامة ايضاً 
نكاح الحر المتزوج بالحرة من دوت اذنها . 


(لإاعة) (معة)العبد اكثر من الحر تين 


بدل على مئعه جملة مسن اازقانات الشيرة وغقين الوه ولضرية 


العكس ايض . 
(وع)(٠لاخ)‏ الحر اكثر من الامتين 


فى صحيح أبى بصير عن الباقر للل:... لايصلح له ان يتزدج فى ثلاث اماء؟) 
لكن نفى الصلاحية اعم هن الحرهة ؛ نعم فى الجواهر : بلا خلاف اجده فيه (اى 
فىعدم حلية | كثرمن اثنين) بل الاجماع بقسميه عليه . والاثنان تحللان مع تحقق 
الشرطين المتقدمتين وحيث ان هذه المسائل قد خر حت عنه حل الابتلاء فى هذه 
الاعصار لم نفصل القول فيهااللهم انائرغب اليك فى دولة كريمة تعز بها الاسلام و 
اهله ؤتذل بها الكفرد الأفاق واهلهما . 


١-ص‏ ؟وس وغيرها ج ١6‏ : 





"دض 595 ج 21١8‏ 
م دص ه.ع ج ١4‏ الوسائل. 
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(زلاج) (باخ) الزانى وائرانية 


قال اله تبادك دتعالى : الزانى لاينكح الاذانيةاد مشر كة والزانية لاينكحها 
الازان اومشرك وحرم ذلك على المؤمئين " . 

ذيل الابة ظاهس فى تحرهم نكاح الزانية دالزانى, سواء كان صدرها اخبارا 
اداريديه النهى والادل غير بعيد , دلااقل من الشك فلاإستفادمئه حكم شرعى بل 
لعل المراد ان هن طبيعة حال الزانى والزانية انهما لاينكحان غيرهما لما بين 
الزائى والزانية هن التجانس والمشاد كة ف ىالفساد والقبح . 

وارجاع اسم الاشادة الى أاز نا المستفاد من الابةبعيد عن ظاهر الابة فلايجوز 
ان يصار اليه بلادليل . و للفقيه العظيم صاحب الجواهر (رض) كلام طويل فى هدم 
دلالة الذيل المذ كور (اى قوله تعالى دحرم ذلك . . . ) على الحرمة “ دهويشيه 
قصد التأويل لاجل الرأى السائد بين الفقهاء من القول بالجواز ؛ د كل ها ذ كره 
فهوهصادم لظهود الابة ادصر احتها فىالتحر.م فى الجملة . فلايلتفت اليه ؛ ولو 
لاضيق المجال لنقلنا كلامه بطوله مع نقده وددوده الله العاصم والموفق . 

هذا ما برجع الى الكتاب واما ماورجع الى السنة, فثقول : انها غير متفقة 
بل مدالياها متفاوتة '' . فطائفة منها تجوذ نكاح الزائية مطلقا كصحيح أبى بصيرعن 
الصادق ليلا : سألته عن دجل فجر باهرأة ثم بداله ان يتزوجها ؟ فقال: لال . 
ادله سفاح واخره نكاح» اوله حرام واخره حلال . وقريب همه صحيح الحلبى 

وفى اخره: و مثله مثل النخلة اصاب الرجل من ثمرها حر ما ثم اشتراأها بعد 

١-التور‏ "م . 


. 1854 لاحظها فى ص .م" الى ص 5" ج‎ ٠ 


اك ؟ -6ك؟كت 
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فكانت حلالا 57 بن رئاب دصحيح بن 1 ) وصحيح اسحاق 

دطائفة منها علقت جواز تكاحها على رشدها دتوبتها كموئقة عمار د موثقة 
اسحاق بن جر بر ففى ذيلها (دانما بجوزله ان متزوجها بعد ان .قف على توبتها) 
تيم ارو فيك وتسم ان اصن لشي ,'و عله يعمل مادل ل النقيم 
مطلقا كمفهوم صحيح هنصور 0 

وطائفة هنها دلت علىعدم تحريم الزوجة بزناها علمىزدجها كموئقة عباد 
د صحيح زرارة . 5 طائفة منها على حرمة تكاح المعان والمعلنة بالزنا كصحيح 

الحلبى عن الصادق كار لقلا : لاتتزوج المرأة المعلنة بالزنا ولابتّزوج الرجل المعلن 
بالزنا الابعدان تعرف متهما التوبة . 

و كصحييم زرارة قال سألت ابا عدالل قلا عن قول الله عزوجل ( الزانى لا 
يشكح الازانية اوهشر كة والزانية لانكحها الازان او مشرك ) قال : هن نسساء 
مشهو رات بالزنا و رجحال مشهوردن بالزنا قد شهردا بالزنا وعرفوا به , و الناس 
اليوم بذلك المنزلء فمن اقيم عليه حد الزنا اد شهر ( منهم ح ) بالزنا لم بغ 
لاحدان ينا كحه حتى يعرف منهتوبته . وللرقابة اسانيد. 

اقول : قوله لم يبغ بمعنى لم يجز بقرينة قوله تعالى و حرم ذلك على 
المؤهنين فانه ورد فى تفسير الابة فافهم . 

وكموثقة حكم بن حكيم 7 عنه لل : فى قول الله عزوجل : و الزانية لا 
ينكحها الازان اومشرك : قال انما ذلك فىالجهر ثم قال : لوات انسانا زنا ثم تاب 


طاح سن 

؟ ي ص وه4 ج ١:‏ الوسائل . 

مداص 0# ج 4 .1١‏ 

«- بناه على ان ابان الواقع فى سندها هو ابن عثمان» الموثق. 


تزوج حيث شاء و طائفة منها اشترطت العفة كصحيح ابن ابى يعفور سألته يلقلا 
عن المرأة ولابدرى ماحالها أبتزوجها الرجل متّعة ؟قال بتعرض لها فان اجابته 
الى الفجود فلا يفمل 7 . 

اقول : اها الاخيرة فتحمل على من علم فجرها الا وان اببيت فتحمل على 
الندب لعدم وجوب التعرضء دلا اظن قال به احد, و اما الاولى فيقهيد اطلاقها 
بغررها حسب المعمول المطرد,ء والثالثة لاتصادم بشىء فنلتزم بها ونقول ان الزنا 
لابضر بالنكاح بقاء . دحيث لامنافاة بين الثانية و الرابعة تقول : انه بحرم تكاح 
الزانية سواء كانت معلنة املا حتى تابت “اللهم الا ان يقال انه اذا حكمنا بحرمة 
تكاح مطلق الزانية قبل تو بتها تلغى عنوان المعلنة فى الطائفة الرابعة .د لكن 
دمكن انيقال ان العنوان المذ كود لتأكد الحرمة لالاصلها فلايلغى او اتدناظر 
الى الابة الكريمة كما فى صحيح زرارة فلاحظ . 

واما الزوج فانكان معلثاً بالزنا فلايجوز نكاحه قبل التوبة كما فىالطائفة 
الرابعة دفى تحققة بمرة واحدة اشكال . 

هذا ما يتعلق بالردايات . د اها الفتوى الفقهى ففى الشرائع و الجواه. : 
من زنى باهرأة خلية عن زوج لم بحرم عليه نكاحها و ان لم تتب وفاقا للمشهور 
شهرة عظيمة ؛ بل فى محكى الخلاف الاجماع عليه . . . خلافا للشيخين وجماعة 
بل فى محكى الغنية الاجماع عليه فاشترطوا التوبة . 

اقول : كمالا اعتمار باجماع الغنية لااعتياد باجماع الخلاف الذى خخالقه 
مدعيه اولا و هو الشيخ ( قده) و الانصاف عدم <واز الاعتماد على امثال هذه 
الاجماعات المنقولة المبنية على امور ا<تهاد:_ة اه الناشئة عن حالات نفسية 
فرددة . 


ا داص "#هغ؛ ج .١4‏ 


وف الحواغن ابا دتو كر الطافقة الززائية الؤالة عن تحومة فاع الوا 
المعلنة د حملها على الكدر اهة : بعد عدم معردفبة القائل فى تخص.ص الحرمة 
بالمشهورة باازنا خاصة ,ومنه يعلم حنيئن هجر ظاهر هذهالاخبار المةتضى لو جو ب 
حمله على ها عرفت (من الكراهة) . 

دالملخصعدم جواز تكاحاازانية:الزانىقبل التوية وجوازه بعدها نعم هنا 
موضوع اخر وهو ان؛ منصدر منه الزنا قبل سنوات هرة اد هرتين مثلا لم بصدق 
عرفا عليه الان أنه زان اه زانية و ان لم سب عن ذنه السابق بل يصدق عليه انه 
كان زافيا كما قرر فى اصول الفقه فلادبعد انصراف ادلة المنع الى من هو يزنى 


بالفعل د مشتغل 44 قالايد عن كاده أو تكاحها من الدوية ددس . 
لاه) (37/4) الزنا بالمو وجة 


قال صاحي العرذة (قده) اذأ ذنى بذات بعل دداما ومتعة حرمت عليه ابداً, 
فلاسدوز له نكاحها بعد موت زوجها ادطلافها أد انقضاء مدتها اذا كانت متّعة . ولا 
فرق على الظاهر بين كونه حال الزنا عالما بانها ذات بعل ادلا كم.الا فرق بين 
اكوثها حرة اوامة, وزوجها حر اا عبداً كبيرا اوصغيراً . ولابين كونها مدخولا 
بها من زوجها اولا ولا... 

اقول : لم .بذ كردا للحكم دليلا سوى الاجماع د لكن تردد فيه المحقق 
( قدء ) و خالفه بعض المتأخرين كما قبل , دعن المسالك عدم تحقق الاجماع 
على وجه مكون حجة . ثم استدل له بالادلويةلان العقد على ذات البعل معالعلم 
اذا كان محرها فالز نا ادلي , داذا كان الدخول هعم العقد محرها فالزنا ادلى . د 
تبعه على ذلك غيره , 3 فى المستمسك تبعاً للجواهر : لكن القطع بالادلوية غير 
حاصل . فالعمدة ظهور الاجماءة الخ . 


4م - 8 
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اقول : لكن الاجماع ايضا غير قطعى , والظن لايغنى عن شىء والاحتياط 
من جهة الاولوبة المن كودة فى المسالك لازم . 


(هة) (/1ه) الزنا بالمعتدة الر جعية 


واستدلوا على حرمة المعتدة بالعدة الرجعية اذا زنت بها فيها حرمة ابدية 
بالاجماع. دبظهر حال هذه المسألة منسابقتها وان الاولوية المشاداليها توجب 
الاحشاط . 


رمالا (١مة)‏ المزنى بامها و ابنتها 


فىصحيح محمدبن مسلم عن احدهمالمك انه سل عنالرجل يفجن باهرأة 
زوج بابنتها ؛ قال : لا . د لكن ان كانت عنده اهرأة ثم فجر بامها أو اختها لم 
تحرم عليه امرأته . ان الحرام لاتفسد الحلال 9 , 

د فى صحيح العيص عنه للبلا . . ٠‏ ان لم يكن افضنى الى الام فلا بأس و ان 
كان افضى فلا بتزوج ابنتها (" و مثله غيره د «<مل المطلقات على هذا جمعا . 
فلا حظ . 

دفى صديح محمد بن مسلم عن احدهما 88 : سألته عن رجل فجر باهرأة 
أمتزوج امها من الرضاعة او بنتها ؟ قال :لا ') . 

اقول : تدل الرداية على تحر بم الام من النسب بطر بق الى . د اما ردامة 

ابن المثنى عن الصادق لِلئِلاِ انه سل ع.ن الرجل ياتى المرأة حراما أبتزوجها ؟ 

. الوسائل‎ ١5 داص 085 وص 90 ج‎ ١ 


؟ ص "09 لابعد فى شمول الرواية للوطى بالشبهة ايضا فلاحظ . 
مدص ه6” ج16. 


قال : نعم وامها وابنتها (') فتحمل على غير الدخول بقريئة ما تقدم فتدبر على ان 
سئدها غير نقى دغر خال عن الأاشكال فلاحظ. 

دفى صحيح ابن هسلم : سأل رجل ابا عبدالدٌ لقلا وانا جالس عن رجل نال 
من خالته فى شبابه ثم ارتدع بتزوج ابنتهاأ ؟ قال لا قلت: انه لممكنافضى اليها 
انما كان شى ددن شىء . فقال : لابصدق دلا كرامة كي 

اقول : دالعجب من السيد الاستاذ الحكيم ؛ حيث لم يبحمل المطلقات على 
المقدات كما حملئاها نحن د كلاهه بطوله غير خال عن الابراد كما تظهر 


للمتأمل فى ردابات الباب وال الهادى , 


(46ةخ-4845) المزنى بها ثلاب او الابن 


فى <سئة أبى صر قال سألته عن الرجل يفجر بالمرأة أتحل لابنه ؟ او 
بجر بها الابن أتحل لابه ؟ قال لا؛ ان كان الاب أن الاين مسها واحد منهما 
وفعي لكات 

الرذامة ظاهرة فى منع النكاح الميسوق بالزناء د ليس له ظهور فى منعه 
به بقأء وبها ,يقيد طلاق صحيح هرازم الاتى فتامل . 

د فى صحيح على بن الحكم عن عبدالله بن يحيى الكاهلى قإل: سثل ابو 
عدار لا و انا عنده عن رجل اشترى جادية و لم بمسها فأمرت )ينها و هواين 
عشر سنين أن مقع عليها فوقع عليها فماترى فيه ؟ فقال : اثم الغلام داثمت أهه 
ولا أرى للاب اذا قربها الابن ان بقع عليها 9 . 

د 

!داص 4؟" ج١١.‏ 
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ا د اند ورا لف الو 
وكان عبدالل دجيها عند ابى الحسن لبلا ددصى به على بن بقطين فقال له :اضمن 
لى الكاهلى دعياله ... ولولا ذ كرالتوصية كانت الوجاهة امارة حسنه لكنذ كر 
التوصية ربما يوجب أحتمال استفادة الوجاهة منها دهى غير ثابتة بطر ربق معتبر 
على انها لاتدل على الحسن فضلا عن الوثاقة , على ان دخول غلام صغير ذى عشس 
سنوات بالجارية ايضا غير خال عن الغرابة . ايل العالم . 

فالعمدة هوالحديث الاول د به نحكم بحرمة المزنى يهالكل من الابوالابن 
على الاخر و كذا عكسه . دلكن فى صحيح مراذم قال سمعت اباعبداني ليلا وسئل 
عن اهرأة امرت ابنها ان بقع على جارية لابيه فوقع فقال :ائمت داثم ابنها. و 
قدسأًلنى بعض هو لاء ع نهذ المسألة فقلمت له: امسكهافانا لحلاللا يفسدء لحر اء(') 

واطلاقه مشمل هاازانان وقوع الاين عليها قبل دخول ابيه بها دالظاهر من 
الردابة هوالزنا العمدى ددن الوطى بالشيهة . 

خاتمة 

قال الفقيه اليزدى (قده) فى عردته : لافرق فى الزنا بين كونه اختيارياً او 
اجبارياً او اضطرارياً دلابين كونه فى حال النوم او اليقظة . ولا بين كون الزانى 
بالغااوغير بالغ و كذالمزنى بها , بل لوادخل تالاه رأةذ كر الرضيع فى فرجها نشر 
الحرمة علىا شكال . بل لوزنا بالميتة فقكذلك على اشكال ايضاً واشكل من ذلك 
لوادخلت ذ كر المي تالمتصل ؛ واما لوادخلت الذ كر المقطوعفالظاهر عدمالنشر 

اقول : دفى بعض هاذ كره تأمل . 


. الوسائل‎ ١4 ص90 ج‎ ١ 


36 ةا 


(كمة) 0444 از واج النبى 23 


قال الله تعالى : وما كان لكم ان تؤذوا رسولابت ولاان تنكحوا ازداجه هن 
بعده ابداً ان ذلكم كان عندالله عظيما 7 . 


(هدة)مة) زوجةه الاب والابن 


تحر مز جة كلمن الاب والابن على الاخر فصاعداً فى الاول نازلا فى الثانى 
نما ا درضاعاً دداماً دمتعة بمجرد العقد دان لم بكن قد دخل . والظاهر عدم 
الخلاف فيه؛ بلاصل الحكم في الجملة قطعى . 

لابه تعالى : دلاتنكحوا مانكم آباقٌ كم من النساء الاما قدسلف انهكان 
اق ةنا ونا سينا 0 

دقالتعالى: حر هتعليكمامهاتكم. . 5٠‏ حلائل بنائكم الذرين هن اصلا بكي !"ا 

دف صحيمح محمد بنمسلم عن احدهما لَه : لولم بحرم على الناسازواج 
النبى تلك بقول الله عزوجل (وما كان لكم ان تؤذوا رسول اليل ولاان تنكحوا 
ازواجه من بعده ابداً) حرم على الحسن والحسين بقول الله قبارك و تعالى : (ولا 
تنكحوا مانكح ابائكم من النساء الا ها قد لف) ولايصلح لارجل ان إشكح 
اغراء جوء ا 
اقول : اذا لم بجز كات زوجة الجد للام ولو غير مدخولة كما هو مقتضى 

الاطلاق » لم «جز نكاح زوخة الجد للاب كذلك بطريق اولى » واذا ثبت ارادة 

+!-النساة ه(ا . 
# ب الساع ب/الا؟. 


# اص وه" ج ١‏ تفسير البرهان وص "١‏ ج ١5‏ الوسائل . 


الاجداد من الاباء فى الآبة الكردمة سهل ادعاء ارادة الابناء النازلين من الابناء 
فيها دلو يضميمة الاتفاق وعدم الخلاف . 

ثمان قو لدتعالى (من اصلابكم) لابنفى الحرمة فىالابن الرضاعى بناءعلى 
انالمراد بدالنسبى فىمقابل المتبنى الذى جر تعادة العر بعلى تسميته ابناً كما 


انه لافرق فىالحليلة بينالمدخولة وغيرها . 
(4457)44) مملوكة الاب او الاين المدخولة 


تحر مهملو كة الابوالاين اذاكانت هدخولة باجماعمن المسلمين كماقيل؛ 
ولاتحرم بغر الدخول واللمس والنض. بشهوة ف ىالجملة اجماعا كمانقل . 

ففى صديح البز نطى قال سألت ابا الحسن للبلا عنالرجل تكو تله الجادية 
فيقبلها هلتحل لولده ؟ قال مشهوة ؟ قلت : نعم , قالماترك شيئًااذا قبلها بشهوة . 

ثم قال ابتداء مه :ان جر دها ونظراليها بشهوة حرمت على ابيه وابنه. 
قلت اذا نظر الى جددها فقال : اذا نظرالى فرجها وجسدهاشهوة حرهت عليه . 

دفى صحيح جميل قلت لابيعبدألم لقلا الرجل ينظر الى الجادية بريد شرائها 
أتحل لابنه فقال : نعم الا ان يمكون نظر الى عورتها (' . 

دالردابات غير متحصرة فيما ادردناه غير ا نالمسألة لخر دفجها عنم<ل الا 
بتلاء لاتستح.ق مز يد بحث » و لذا اهملثا تحديد الموضوع دالطالب برجع السى 
النطولات 10 





١‏ صض "١07‏ ج ١4‏ الوسائل. 
؟ لاحظ ص ١0"م‏ اج 1١84‏ . 


وممههوومومةهوسويوومومةدوووم ميم مومه وو مم هوهو هدم مد ووه وو موه همهم ممم همد هو ود نووم ده سمو سمه مده هود هد ده وو تود سمه شن ووو دودمم م5 و و هوه دوو دوه موس د هدم مو مده من مدهو رودم ده ترم مةئ 


(م.وق) (وة) ام الز وجة 


تحر ماما لزوجةعلىالزدلقوله تعالى حرم تعليكم . . . دامهات سائكي !") 
دلم بغفرقوا بين امها وجداتها ولاببعد ادادة العموم من نفس الاءة ولوبقرينة فهم 
العلماء ذلك . 

م ان مقتضى اطلاق الآآبة عدم الفرق بين كون الزوجة دائمة اومنقطعة و 
كونها مدخولة اوغير مدخولة . 

قال اهير المؤهتين _صلوات الله دسلامهعليك فىموئقة عماد عنالصادق عن 
ابه : والامهات مبهمات دخل بالبئات املم «دخل بهن فحر موا . ذابهموا ما 
ابهم ان 7 . 

أقول : الابهامهنا بمعنىالاطلاق وعدمتقيد حرمة تكاحهن بالدخول ببناتهن 
دفى صحيح غياث عن الصادق ليلا عنابيه للق انعلياً يِلئِلاِ قال : اذاتزوج الرجل 
المرأة حرهت عليه ابنتها اذا دخل بالام » فاذا لم بدخل بالام فلاباس ان يتزدح 
بالابنة . داذا تزدح بالابئة فدخل بها ادلم ددخل فقد حرمت عليه الام . وقال : 
الربائب عليكم حرام كن فىالحجر ادلم يكن '". 

وفى صحيح أبى بصير المضمرة قال : سألته عن دجل تزدح اهرأة ثم طلقها 
قبل انبدخل بها فقال : تحل لدابنتها ولاتحل لدامها 2 . 

كن فى صحيح جميل : سثّلابوعبد الل لقلا عن دجل تزدح امرأةثم طلقها 
١-الساه‏ ١١ا.‏ 
عاص وه" ج :5١ا.‏ 


مب ص «اهو” ج ١:‏ الوسائل. 
- ص لاه" ج .1١4‏ 


قبل ان بدخل بهاهل تحل ذه ابنتها قال : الام «الابنة فى هذا سواء اذا لم يدخل 
باحداهما حلت لهالاخرى 7 , 

د فى صحيح محمد بن اسحاق المضمر : قلت له: رجلتنزوج امرأة ودخل بها 
ثمهاتت ‏ أبحل لهأنيتزوج امهاقال : سبحانالله ,ايف تحل لدامها وقددخلبها ؟ 
قال : قلثله فرجل تزوج اهرأةفهلكت قبلان بدخربها تحل لداهها ؟ قال : وما 
الذى بحر معليه متها ولم بدخربها '') ومنهما بظهر المراد ف صحيح جميل وحماد 
بعفيات | 

ويمكن حم لالذهى فىغير المدخول بها علىالكراهة جمعاً كما ذهباليه 
ابن عقيل فاشترط الدخول بالبنت فى تحر يم الام » وحيث انه لم ينقلعن احدمنا 
هوافقته كان الاحتياط اللزدمى فى العمل باطلاق الكتاب العزيز . 


(هوة) (ع45) بنت الزوجة المدخول بها 


قالاللّ تعالى ؛ حرم تعليكم 2 . دربائبى اللاتى فى حجود كم من نسائكم 
اللآتى دخلتم بهن فان لمتكونوا دخلتم بهن فلاجناح عليكم 7 . 

وفىهوثقة عمار عناهير المؤمئين إلا : الربائب عليكم حرام من الامهات 
الى قددخل بهن » هن فى الحجور وغسر الحجور سواء 0 

دقريب منها غدرها . 3تاطلاقه”ا «شمل البنت الم مو لد بعد خروخ الام عسن 

١‏ اص 5ه" جع١‏ الوسائل. 

؟ + صلةه" ج .١4‏ 


“ناض هه" ج ١ا.‏ 
النساه ؟؟ . 


هدص إه«م ج .١#8‏ 


زوجيته , دقالوا بعدم الفرق بين بنتها وشت بنتها وبنت ابنها فنازلا . دالاظهر 
استفادة الحكم من الخارح كالاجماع و نحوه كما عن المستند لامن النص كما يظهر 
من بعضهم هنهم السيد الاستاذ الحكيم فىهستمسكه. 

م أن قضية اطلاق الكتاب و بعض الردايات جواز نكاح بنت الزوجة غير 
المدخولة ولوباشرها دقبلها ورأى منها ما بحرم علىغير الزدح لكن فسى صحيح 
محمد بنمسلم عن احدهما المنه'! الاانهمحمول على | لكر اهةلصحيح العيص '" . 

ثم ان مقتضى الاطلاق ايضاً عدم الفرق فى الدخول بين القبل والدير بل دلو 
عض الحشفة لصدق الدخول وا ناستظهر الاجماع على عدم كفاءةه ولزدم الدخول 
بتمام الحشفة "2 د كونه فى اليقظة والئوم وبالاختيار والاجبار منهما اومن غير 
هما . نعم لابد هن الدخول دلايكفى انزال الماء فىرحمها فقط . 


(موه)(. ٠ع)‏ ام الممل و كة المو طوثة و بنتها 


فىالمستمسك :اجماعاً محققا والنصوص به دافية.اقول لامجال لنقل روابات 
المسألة بعد عدم وقوع الابتلاء بها فىهذه الاعصاد 7 . 


(1٠ع)(4٠ع)‏ بنت اخت الزوجة وبنت اخيها فى الجملة 


قال الباقر لإلئلا فى موثقة اين مسلم : لاتزوت ابنة الاح دلا ابنة الاخت على 
العمة دلا على الخالة الاباذنهما وتزدج العمة والخالة على ابئة الاح دابنة الاخت 


١‏ ص بم" ج ١4‏ الوسائل. 
دص 4ه" ج .١5‏ 

م دص وه ١‏ ج 4 مستمسك العردة . 
:- ص لاهثا ج .١5‏ 


فين أنهي" 

وعليها تحمل المطلقات . خلافاً للاسكافىوالعمانىحيث قالا بالجواز مطلقا 
دلصاحب المقئع حيث منع مطلقا دفى الجواهر ادعبى على قول المشهور الاجماع 
يفا اد متو 1 كالخصو ص 5 

دمقتضى الاطلاق عدمالفرق بين الصغير تن والكبير تين فى الدوام دالا نقطاع 
ولوساعة . وهل يكفى اذن ولى العمة والخالة اذاكانتا صغيرتين الظاهر العدم كما 
أن الظاهر عدم سقوط اذنهما حشذ . 

ثم ان ددابات الباب المعتبرة لاتشمل فرص اقتران العقدين لاختصاصها 
بفر سبق عقدالعمة والخالة ولكن مع ذلك يشكل الرجوع الى البرائة لامكان 
استفادة الحاق الاقتران بالسبق همنهناسبة الحكم والموضوع , دان شت فقل مسن 
الذدق العرفىفتأمل اما ما فىالعردة من عدم الفرق فىالعمة والخالة بن الدنيا 
منهما والعليا تبعاً لجماعة فهو ممذوع » فالصحيح الاختصار فى الحكم على الدنيا 
منهما » نعم لافرق بين المسلمتين الكافرتين كما افادد احدمال الاختصاص بالاول 
كما عن السيد الحتكيم (قده) ضعيفالمأخذ كما يظهر للمراجع الى الردايات 
المعتمرة ففلاحط 7 

ثم الاظهر اعتبادالاذن دونالرضا الباطنى فان المأخون فىالردايات المعتبرة 
هوالادل» دلو اذنتا ثم رجعةا دلم يبلغه الخب. فتزدج ببنت الاخخت اوالاخ .طل 
. 0 , : 0 5 1 
النكاح , '' نعم لوكان الرجوع بعد العقد لغى كما يستفاد من الردايات ولااقل 
من أستصداب أثر العقد . 

ا ص هلال م ج4١.‏ 

؟-يمكن ان يقال بصحته لحصول الاذن , ولا اثر للرجوع بعده لعدم الدليل فتأمل. 


الاذث: لكن ملاحظة ها ذ كرده فى صحة البيع الفضولى تمنع عن هذه الاستفادة و 
أّ العالم. 


(ه٠ع) )2٠5(‏ الجمع بين الاختين 


قال الله تعالى: حر هت عليكم أههاتكم . . . . دان تجمعوا بين الاختين الا 
ما قد سلف ان اللُّكان غفوراً رحيما (". 

والظاهر عدم الخلاف فى تحر يمه بين المسلمين دقد قبل ان النصوص به 
متواترة معنى دلافرق فى الجمع بين الدخول وغيره . 

مسائل 

(1) الجمع بين الاختين المملو كتين فىهجرد ااملكجائز لعدمهايدل على 
منعدو اماجمعهمافى الوطى فلا يجوز للردابات: ستفاد من الا ية اإبضاء وهواجماعى 
واهاالجمع بينهما فىالاستمتاعات دد تالوطى ففيه أشكال » فا نالظاه. من الابةهو 
الجمع فى الذكاح فيتعدى الى الوطى بالملك بطريق اولى ذاما الاستمتاع به فلا 
دلي لعلى منعه بليمكن انيستدل على جواذه باطلاق صحيح ابن يقطين !') بعد 
تقسده بصورة عدمالدخول فتأمل . 

(6) لوتزدتباحدى الاختين ثمتز دح بالاخرى كا ذعقد الثانية باطلا لا.يحرم 
الادلى اذادخل بالثانية عالما فان الحرام لابحرم الحلال . داما اذا دخلبها جهلا 
فاللازم حر مةالدخول بالادلىقءل خردت الثانية عن العدة خلافا للمشهور لصحيح 
زدادة قال سألت اباجعفر ليلا عن رجل تزدح اهرأة بالعراق ثم خرخ الىالشام 
فتزوج اهرأة اخرى فاذا هىاخت اهرأة التى بالعراق قال : بفرقبينه د بين المرأة 

؟ ‏ ص «#لا”م ج ١+‏ الوسائل . 


التى تزوجها بالشام ولابقرب المرأة العراقية حتى :ثقضى عدة الشامية قلت : فان 
تزدج ادا ثمتز دج أمها وهو لايعلم انهااهها ,قال :قد وضع الذّعنه جهالته ذلك 
ثمقال : ان علم انها امها فلايقر بها ولايقرب الابنة حتى تنقضى عدة الاممنه » فاذا 
أنقضت عدة الام حل له تكاح الابنة . قلت : فان جائت الامبولد ؟ قال : هو ولده و 
بكون انه واخا أهرأته 0 

(6) لواتفق تزديج الاختين بعقد واحد بتخير الزدح فىامساك إبتهما شاء 
لصحييم الجميل 7" وامااذا اقترن العقدان فحيث لادلي على الصحة يحكم ببطلان 
العقدين لبطلان الترجيح بلامر جح وهذاالتفصيل ممالم اجدله قائلا . 

(5) فىالصحيح قرء الحسين بن سعيد واحمدين محمد فى كتاب رجل الى 
ابىالحسن الرضا لهةِ الرجل بتزدح المرأة متعة الىاجل مسمى فينقضى الاجل 
بينهما هل يحل له ان .نكم اختها من قل ان تنقضى عدتها ؟ فكتب : لإبحل له 
ان م«تزدحها حتى تنقضى عدتها 0 

اقول : هن المعلوم ان العدة فى المتعة بائنة وهل بلحق بها العدة البائنة فى 
الدوام فيه وجهان هن عدم خصوصية عند العرف فىامثال المقام للمتعة دمن عدم 
قائل بالحرمة»؛ بل عن الحللى دمى الرداية فى ٠وددها‏ بالشذون ومخالفة اصول 
المذهب. وةالسيدنا الاستاذا لحكيم بسقوطها عن الحجية لاعر اض الاصحاب عنها!؟) 
وعليدفالاحوط لزدمآهوالالتزامبالرداية فىموردها فقط ولايتعدىالىغير المتمع 
بها منالبائنات , نعم الحكم فىالر جعية جارلانها بمنزلة الزوجة . 


.١؟ج‎ "ه6صاعا١‎ 

داص 50" ج .١5‏ 

© اص ووس جع ١‏ الوسائل. 
#صاص 95.١‏ ج ١‏ مستمسك العروة . 


(/ا٠ع)(جر‏ ٠وع)‏ المطلقة ثلاثا فى الجملة 


قال ابن تعالى : الطلاق هرتان فامساك بمعردف اوتسر يح باحسان ولا يحل 
لكمان تأخذدامما 1 تيتموهنشيئًا .٠.‏ فانطلقها فلاتحل لدهن بعدحتى تنكمزوجاً 
غيره فانطلقها فلاجناح عليهما انبتراجعاانظنا انيقيما حدود ايُ وتلك حدود 
ال سيتها لقوء تعلمون 0 : 

دفى صحبح زداوةعناضى جعفر تلز فى حدادث قال : فاذا خر <ت من حدضتها 
الثالثةطلقها التطليقة الثالثة بغير جماع ؛ ويشهد على ذلك فاذا فعل ذلك فقد بانت 
هنه ولاتحل لدحتى :كم زوجا غيره. 

دفى صحيح زدارة عن الباقى ار قال نيا له ع حرتحته اأمةاد عمد تحدّه 
حرة كم طلاقها ؟ د كم عدتها ؟ قال : السنة فى النساء فى الطلاق , فان كانت حدرة 
فطلاقها ثلاثا وعدتها ثلاثة أقراء وان كان حر تحنه أهة فطلاقها تطليقتان وعدتها 
000 
قراءت 

دفى صحيح ابن سنان عن الصادق بلئِلا فى امرأة طلقها زوجها ثلاثا قبل ان 
يدخل بها , قال: لاتحل لدحتى تنكح ا 

اقول : المشيقن هن ٠‏ ال بة كون الطلاق الدانى رجعيا أذلا اهمساك فى الباثن 
واما 0 فلادليل على كو نه رجعيا. ومقدت ى الحديث الاخير صحيح ابن 
0 00 قب الحكم وعيك ألططالاق الثالك و ان كانت الطاقات بائئة ولا فرق تب 


١‏ -اليقرة و١5‏ .؟. 

!دص وءع ج ١5‏ الوسائل . 

ب ص إووم ج ١6‏ فى الجواهر : اما النصوص فهى متواترة فيه ايضاً وفى انها 
لاتحل له حتى تنكحها دواما زوجآخر غيره. 

#4 ص .و”م ج ١6‏ الوسائل. 


دلالةالردايات بين الرجوعفى العدة الى جعية وعدمه اى النكاح بعد العدة!) فالعبرة 
بثلاث طلقات فى الحرة د باثنئين فى الاهة . نعم اذا تزوجت بعد الطلاق أنهدم د 
لغى اثره ذالطلاق الواقع بعد تزديجها برجل آخر من الزوج 0 طلاقاآً 
هستّاًنفا واولا . كما فيهوثقه رفاعة 5 وصحيح ابن ستان 7" نعم رمشترط فى 
الحلية دخول المحلل بها كما فى صحيح ابى بصير 7 وموثقة زرارة 7 وغيرهما 
دان يتزدح بها بعقد دائمددنهنقطع كما فى صحيح ابنمسلم وغيره "2 وكذلك 
فى التزديج بعد الطلقة الاولى على الاحوط 5تصدق المرأة باخبادها عنالتزوح 


بالمحطل اذاكانت ثقة كما فى صحيح حماد عن الصادق 7 . 


(و٠ع)‏ (ء اع) المطلقة تسعا فى الجملة ابد) 


فى صديم زرارة وداددد عن الصادق ولك والذى يطلق الطلاق الذىلاتحل 
له حةى تنكح زوجاً غيره ثلاث هرات وتزوج ثلاث هرات لاتحل له ابد " . 

وفى موئق المعلى بن خنيس عند كليلد : فى رجل طلمقاهرأته ثم لم براجعها 
حتى حاضت ثلاث حيض ثم طلقها فتر كها حتى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجها 
ثم طلقها من غير اذير اجع.ثمتر كها حتى حاضت ثلاث حيض قال : لدان يتزوجها 


١‏ ولكن جملة من الروايات تنافيه كموثقة معلى بن خنيس ص 8ن" وصحيحابن 
سئان وصحيح زدارة ص هه"# ج ١6‏ . 

"د ددص869#" ج 1١6‏ . 

» ة ص هه#"# ج ٠ ١5‏ 

نه- صككلاحخهة١ا.‏ 

كساص كلاج ه16ا. 

ا ص .لاساج واء 

مدص وه" ج ١6١ا.‏ 


ابداً مالم يراجع ويمس 7" . 

بعد تقييده بازدم التزديج بالمحلل فى كل ثلائة يدل على جواز تزوجها 
فى العاشر:ةفصاعداً فى غير العدىفيكون مو ردالصحيح الادلهوالطلاق العدىفتحرم 
فى التاسعة ابداً وانكان الصحيح المن كود غير واضح الدلالة الامع ضميمة الفهم 
الخارجى الفقهى معها فىالجملة . 

تأكيد و توضيح 

قال فى الشرايع د الجواهر : اذا استكم.لت المطلقة تسعا للعدة ينكحها 
بينها رجلان حرمت على المطلق ابداً . اجماعاً بقسمره . ف المراد بالطلاق للعدة 
ان يطلقها بالشرائط ثم براجم فى العدة ديطأًئم بطلق فىطهر 1 خرثم يراجع فى 
العدة د بطائم يطاق الثالثة فينكحها بعد عدتها زوج آخر ثم يفارقها بعدان 
بطأها فيتزوجها الاول بعدة و يفعل كما فعل ادلاالى انيستكمل لها تسعاً كذلك 
يتخلل بينهما تكاح رجلين '') فتحرم فىالتاسعة مؤبداً '" . 

اقول : الفردوع المرتبطة بالمسألة مذ كودة فى المطولات د هذا المختصر 
لإسع لتفصيلها . 

)٠(‏ الاعتداد 


لاددود نكا المعتدةفى عدة الغير دمع العلم اد الدخول تحىرم أبدا دقدهر 
بحنه معدملا فى حر ف العين فىمادة العز م فلاحظط : 

١ص‏ :هخ" ج ١ه١ا.‏ 

؟ اقول : او نكاحين ار جل واحد اذ لادليل على اعتبار تعدد الناكح فلاحظ . 

“ناض ه8١٠‏ . 


لاخلاف فىان الكفائة شرط فى النكاح , بل الاجماع بقسميه عليه كما فى 
الجواهر . دفى الشرايع : دلكن هى بمعنى التساوى فى الاسلام . 

اقول: الكفائة المن كورة ان كانت بمعنى التساوى |لمن كور فنبحث عنها 
فى الكفر ء و ان كانت بمعنى التسادى فى القوهية و الرقية و الحربة و العربية 
و العجمية بان يمنع هن نكاح الحرة العبد و العربية العجمى د الهاشمية غير 
الهاشمى 5 بالعكس و كذا ارياب الصنايع الدنية كالكناس و الحجام د غيرهما 
بذوات الدين دالعلم والصلاتح والبيوتات , فلا نقول باعتبارها لعدم دليل عليه بل 
الدليل على خلافه ( . 

فلا بحرم النكاح اذا كان احد الطرفين ادون من الاخسير نسبا و حسنا و 
شرفاء 

واماهافى صحيح الحلبى المضمر فى رجل تزوج اهرأة فيقول أنا هن ينى 
فلان فلا مكون ‏ كذلك . قال : يفسخ النكاح اد قال برد فالالتزام به مشكل ججدا 
وان حكى عن بعضهم اابذاء على اطلاقه و عن بعضهم فى صودة شرطه فى العقد . 
دعن بعضهم اذا ظهران الزدح ادنىهمن انتسب اليه بحيث لابلائم شرف المرأة!"ا 

دان اعتس فيها ‏ اى الكفائة ‏ يسار الزوج د تمكنه من النفقة فلا دليل 
قوى عليه ايضاً » بل يمكن اقاهة الدليل على خلافه . 

نعم فى الصحيح عن الصادق ]لتلا فى قوله تعالى : دمن قدر عليه دزقه فلينفق 
هما آ ناه الله . قال : ان انفق عليها ها يقيم ظهرها مع كسوة والافرق بينهما . 


0ك 


. هن الوسائل‎ ١4 ص 6غ وما بعدها وص اك وما بعدها من ج‎ ١ 
الوسائل.‎ ١4 ج‎ 5١8 :د ص‎ 


وممففة ودود مو هدوم مميمة مو ووو و روود ووه وم مدو ووو ةوسن نويه نودوي ةد روه م موه هيودرم و مجم ممه رم مم وي ج مهم مي ومو ممه يمومه وهم يون سرمي مو مور بر نودم وار فهو يام م اث رن رمه مه م مه مم مم رن مه نمه ممم رن 


اق او 
ولابأس بالالتزام بمضمونهما دان من منع الثفقة بالمقدار المن كود فيهما 
سواء كان عن سار اذ عسار طلق الحا كم زوجته . وما اجاب به صاحب الجواهر 
عنهما وامثالهما فلم افهمه دويمكن انيستدل عليه ايضاً بدليل نفىالحرج ذااضرد 
وبقوله تعالى دلاتمسكوعن ضررا. 
)٠(‏ الافضاء 


ود حيث أ نالمحرم به لفك معدذى الوطء ددن العقد عند المشهور المدعى 
عليه الاجماع نذ كر بحثه فى حرف الواد فى مادة الوطء ه لو بنينا على ذ كر 
باب حرمة الوطء ايذا هنا لئاسب ن كر السن والحيض ه النفاس وغيرها من 


هن موائم جواز الدخول كالاحرام والاءتكاف والصوم وندوها اذا , 
(19ع)(ل«اع) قذفى الصماء والخر ساء 


فى صحيح الحلبى ذ محمدين مسلم عن الصادق لبا فى رجل قذف امرأته 
وهى خرساء قال : يفرق بيئهما ' . 

وفى صحيح ابى بصير قال : سل ابوعبد الله عن رجل قذف امراته بالزنا د 
هى خرساءً صماء لاتسمم ها قال . قال : ان كان لها بئة فشهدت عند الاهلم جلد 
الحد و فرق بينها د بينه ثم لاتحل له ابداً . و ان لم يكن لها بيئة فهى حرام عليه 


العص0لاج ها. 
ادص .و ج6١.‏ 


ها أقام معها ولااثم علدا 

فى الجواهردمتنها : اللعان هوسبب تحريم الملاعنة تحر يما مؤيداً ,و كذا 
(فى كونه سببا للحر مة ابداً) قذف الزوجة الصماء دالخرساء بما بوجي اللعانلو 
لم تكن كذلك , دان لم يكن لعان بينه.ا لانتفاء شرطه بلا خلاف اجده فيه بل 
الاجماع قدميهة عليه. 

اقول : لا دليل لفظى فى الصماء و حدها فلابد من استناد الحكم فيها الى 
الاجماع كما ان اعتبار شروط الملاعنة فى القذف غير داضح الوجه فلايد من 
الاحشاط . 


(هاع)(19ع) الكافر و الكافرة 


قال الل تعالى : د لاتنكحوا المشركات حتى يؤهن و لامة مؤهنة خير من 
مشر كة ولو اعجبتكم ولاتنك<وا المشر كين حتى بؤهئنوا ولعبد مؤمن خيرهمن 
عضر ك دلواعجبي!". 

وقال ان تعالى: با ايها الذين هنو اذا جائكم المؤمنات مهاجرات ... 
فلاترجءوهن الى الكفار لاهن حل لهم دلاهم يحلون لهن . 

وقال تعالى : ولاتمسكوا بعصم الكوافر 7". 

د قال تعالى : اليوماحل لكم الطيبات وطعام الذين از توا الكتاب حل لكم 
وطعامكم حل لهم والمحصنات من الم مئات والمحصنات من الذين ادتوا الكتاب 





١ن‏ ص #م.. ج ه ١‏ الوسائل. 
!ل البقرة ١لالا‏ . 
_ الممتكئنة ٠٠١‏ . 


المائدة لم . 


سوسم مومهو مومسم ممه م مة مومه وس ود سد همومه هه همهو مموو سو دوو موه مم ومنيو مه وو ميو وم دمو مودو مو وو هنم و دسو وود مد ديه موده وه هوم همده وم دنه نه همهم مد همده مده وموم مده مدوم ممم م سردم ممم ممم ممم مم نهم م د51 


المستفاد من الابات الكريمة اهور : 

(1) حرمة نكاح المرأة غير المسلمة غير الكتابية ابتداء على المسلم . 

و فى الشرايع د متنها لاجوذ للمسلم تكاح غير الكتابية اجماعاً من 
المسلمين فضلا عن المؤمنين هد كتاباً وسئة. . . د كذا العكسلان الكافرة مكلفة 
بالقردع . 

(©) حرهة نكاح غير المسلمة هط قاد أو كانت كتابية بقاءِ لاطلاق النهى عن 
امساك تكاح الكوافر . فاذا اسلم الزوج المشرك اه الكتابى حرم عليه امساك 
زوجتها الكافرة وان كانت كتابية (). 

و كذا العكس أما أشرنا اليه فى سابقه فتاهلل والمراد من النكاح المحرم 
هنا اهاالاستمتاعات كما بؤيدهااد بدل عليها قوله تعالى : لاهن حل لهم دلاهم 
بحلون لهن اوالبناء على العلقة الزدوجية كما بؤ بده از بدل عليه قوله تعالى : ولا 
تمسكوا بعصم الكوافر . 

(6) حرهة| نكا المشر كين المسلمات واتكا حالمشر كات المسلمين فلايجوز 
للولى دالو كيل دغيرهماان بتزوخالمؤمنةللمشرك ولاالمشر 5ةللمؤهمنوحيث ان 
المفءول الثانى فى قوله تعالى ؛ ولاتنكحوا . غير مذ كور يمكن أن يحكم بحرمة 
مطلق الانكاح فلا جوز للولى المسلم مثلا ان ينكح ابنته الكافرة للمشرك و 
لاالمشر كة لابئه المشرك ولكن قوله تعالى ؛ و لعبد مؤمن... ف الغاية يدلا ن 
على ان المراد من المحذدف المؤمن والمومئنات . 

(©8) حرهة تكاح المشرك والافر الموهمنة ء دهى تفهم من حرمة الانكاح 
ومن قوله تعالى فلاتر جعوهن . . . د كذا العكس * 


1 فينكن ان جيل الكزاق على ايت الكتابيات لبعد جِواز نكاحها على المسلم 
الاصلى وحر متها على المسلم المسبوق بالكفر وسيأتى ما هو الحق فيما :بعد . 


سم هيه و مهو رو مم وههموو نم موده و ووممو وهم ميوودد وم دمو مو دون رد هرونم ه 55م وو 5م5066 ه06 ممم هدمو دوه موود دور ا 


(ه) جواز تكاح الكتابية ابتداء للمسلم للاية الاخيرة ومقتضى الاطلاق 
عدم الفرق عن الذهممات دغر طن : 
هذا ما يتعلق بالكتاب العزيز واما السنة فاليك جملة منرداياتها. 


(1) فى صحيح زدادة قال سألت ابا جعفر للبلا عن قول الل عزدجل : و 
المدصنات من الذين ادتوالكتاب من قبلكم فقال : هى منسوخة بقول ولاتمسكوا 
بعصم الكوافى ( . 

اقول : لابد من دد علمه الى منصدر عنه اذ مضافاً الى عدم صحة النسخ 
المذ كوديناء على تقدم نزول الابة الثانية على نزهلالاية الادلى ينافيه مادل علمى 
جواذكاح اليهودية والنصرانية كصحيح ابن سنان (') دصحيح معادية بن وهب د 
قارع 1" فسنم ان ا 10 دلاجل هذه الردايات يحمل مادلا على منع نكاح 
اليهودية دالنص انية كصحيح ابن هسلم' أوموئقة بن جهم بناء على حجية دلالتها0") 
على الكراهة . 


(!) صحيح ابن سنان والحلبى عن الصادق للبلا فى حديث : قال سألنه عن 
رجل هاجره ترك اه رأته معالمشر كين ثم لحقت به بعد ذلك ايمسكها بالتكاح 
الأول اوتنقطع عصمتها ؟ قال : بل بمسكها دهى اهرائته ا 


. الوسائثل‎ ١4ج‎ 4٠١ ص‎ ١ 

؟ - ص 4١١‏ ج ١4‏ الوسائل. 

.١14 ج‎ 2١5 داص‎ 

دص ٠١‏ وج 5١ء‏ 

.١152 5٠١ ع ص‎ 

ص 4٠١‏ وص١١4‏ ج4١‏ وفيها ايضأ نسخ]ية الحلية بآية منع نكا حالمشر كات 
والاشكال فيه اظهر فان المشرك والمشركة لايشملان الكتا بى والكتابية فى عرف القرآن. 

ا ص 851 ج ١5‏ الوسائل . 


اطلاقه يِقَتضى عدمالفرق بين ماقبل العدة وها بعدها بكثير كما ان مقتضى 
ترك الاستفصال شمول الحكم للمشر كين واه لالكتاب . 

بل فى الجواهر : ذاذا اسلم زدوح الكتابية فهوعلى نكاحه سواء قبلالدخول 
أدبعده ؛ بلاخلاف اجده ؛ بل فى ا لمسالك وغير ها الاجماع ؛ بل دلا اشكال على 
المختار من جوازتكاح المسام الكتابية ابتداء فضلا عن الاستداهة » بل وعلى غيره 
أضعف الاستدامة عن الاشداء . 

اقول : مقتضى اطلاق قوله تعالى : ولاتمسكوا بعصم الكوافر. حرهة تكاحها 
انتدافة مطقافهكل قول ساحن الجواغردقدوددغبرء الا ؤلوهة وضع الاسترامة 
عن الابتدا* ؛ نعم هوقابل للتقييد بالصحيح المن كود فاذا اسلمت فهى على زه جيته 
الادلى 5اها اذا لم تسلم فان كانت غير كتابية فقد بطلت زوجيتها بلااشكال و ان 
كانت كتابية بطلت علمىاشكال د تردد لضعف ما استدل له من الاجماع والردايات 
فان الاول منقول دالثانى فىاسناد: ضءف'' وال العالم . بل ولعل المتيقن فى بقاء 
الزوجية فىصودة اسلامها مع ملاحظة اطلاق الابة وقوعه زمن العدة فاذا اسلمت 
بعد زمان العدة لابد م نالاحتياط بتجدود العقد فتامل «الله العالم . 

() صحيح البزنطى عن الرضا لقلا عنالر جل تكون له الزوجة النصرانية 
فتسلم هل بحل لهاان تقيم معه ؟ قال : اذا اسلمت لمتحلله , قلت فا نالزدوم أسلم 
بعدذلك| مكو نان على التكاح؟ قال:لا:بتزوحبتز ويج جدديد7"دفى تكاح الجواهر "ا 
قال : لاالا بتَزويج جديد. 

دفى صحيح عبدالل بن سئان عن الصادق للا : اذا اسامت امرأة و زوجها 

١‏ لاحظ ص ١١١‏ نكاح الجواهر. 


؟ ‏ ص لااع ج ١4‏ الوسائل. 
يا صضص؟١١1.‏ 


على غير الاسلام فرق بيئهما 7 . 
دفى صحيح أبن الحجات عن الكاظم إإلئل : فى نصرانى تزوي نصرانيسة 
فاسلمت قبل ان يدخل بها » قال : انقطعت عصمتها هذه ولامهر لها ولا عدة عليها 
منهة 0( ا 
اقول : لاببعد استفادة <رمة تزديج المسلمة الكتابى ابتداء من هذه 
الردايات فافهم . 
ثمان قضية اطلاق صديح ابنسنان عدم الفرق بين الكتابى دغيره. 
دفى الشرامع دلو اسلمت زوجته _اىزوجة الكتابى- قبل الدخول| نفسخ 
العقد دان كان بعد الدخول دقف الفسخ على انقضاء العدة ('! واماغير الكتابيين 
فاسلام احد الزدجين مو جب لانفساخ العقد فى لحال ان كان قبل الدخول وان 
كان بعده دقف على انقضاء العدة 7 والردايات المتقدمة لادلالة لها على توقف 
الانفساخعلى انقضاء العدة فى صودة الدخول . 
(*) صحيح زرادة قال : قلت لابى عبدالله يِلئِلاِ النسرانى تزوج النصرائيسة 
على ثلاثنين دن خمر أو ثلائين خنز بر ثم اسلما بعدذلكه لم يكن قدد خل بهاقال ... دهما 
على نكاحهما الاول '2 اقول : قو له يلقلا اسلما بعدذلك . اندل على تقارن اسلاءهما 
فهو دالا فدحمل على مالاءئافىماسبق و المعتبر من التقارن والمعية ماكان كذالكعئد 
<١‏ ص ا”#ع ج ١4‏ الوسايل. 
ادص 255 ج .1١5‏ 
 *‏ فى شرحها من انجواهر : وفاقاً للاكثر بل المشهور . اقول : ااظاهر انه لا 
مخا لف معروف فى المسألة . 
ع - فى الجواهر: بلاخلاف فى شىء عمن ذلك ولااشكال نصاً وفتوى بل لعل الاتفاق 
نقلا وتحصيلا عليه . 
ه .ص7١‏ ج ١*‏ الوسائل . 


العرف ولابأس با نسحاب الحكم الى صورة الدخول ايض بطر بق اولى . 

(3) فى جملة منالردايات المعتبرة عدم جواز نكاح اليهودية والنصرانية 
عن العذان 7 

ففى صديح محمد بن هلم عن الباقر للبلا لاتتزدت اليهودية هو النصرانية 
على المسلمة . وهثله موثقةسماعة المضمرة وزاد : ومتزدج المسلمة علىالهودية 
والنصرانية وقريب منها هوثقة عبدالر حمن عن الصادق ليلا وزاد فيها : و للمسامة 
الثلثان دللامة دالنصرانية الثلث . لكن المنع الءن كود ليس حكماتعيد ياالهيبا 
بلهومن <قوق الزوجة المسامة فاذا رضت جاز كما فىالعمة والخالة بالنسبةالى 
بنت اخيها واختها » دذلك لصحيح «هشام بن سالم عن الصادق لِلئِلا فى رجل :زوج 
ذهيةعلىهسأمة قال : يفرق سنهمادضرب ثمن حدالزانىائنى عش سوط ونصفافان 
رضيت المسلمة ضرب ثمن الحد ولم يفرق بينهما قلت كيف ,ضرب النصف ؟ قال: 
بو خذ السوط بالنصف ويضرب . 

اقول : الظاهر سقوط الضرب اذا أستاذنها واسترضاها من أو لالاهى . 

هذا كله اذ! تزوج! لكتابيةعلى ا لمسلمة : داهااذانكحالمللممة على الكتابية 
لها الخياد اذا كانت جاهلة لصديح ابىيصير "ا 

(©) صحيح محمد بن هسلم عن الباقى للا قال سألته عن الرجل المسلم 
يزوج المجوسية ؟ فقال : لا ولكن اذا كانت لدامة مجوسية فلابأس ان يطأه.ا و 
تعزل عثها ولايطلي ولدها () الادوط العمل بالردابة وعدم تكاح المجوسية: 

-065 0 لاضن وا جه الوسايل. 


مداص ماع ج١1.‏ 
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() هل يجوز انكاحالكافرة للكافر د أو كانحر بياللولىالمسلم اوالو كيل 
المسلم؟الظاهر هوالجواز لماهرهن عدم دلالة قوله تعالى: ولاتنكحوا المشر كين 
على الحرمة فى المقام لاختصاصها ولو بالانصر اف الىانكاح المسلمات للمش كين 
فلا حظ . 
(#) لوادتد احد الزدجين عن الاسلام اوارتدا معاً دفعة قبل الدخول وقع 
الفسح فى الحال مطلقا , سواء كان الارتداد عن فطرة اد ملة بلا خلاف اجده فيه 
بيئنا بل الاجساع بقسميه عليه ؛ بل من اهل العلم كافة فى الاول على ما عن 
التذكرة» لعدم جواز نكاح المسلم والمسلمة كافرة ف كافراً ابتداء و استدامة, و 
لو كتابيا لعدم اقرارهم عليه اذا كان ارتداداً . ولو دقع بعد الدخول دقف الفسخ 
على! نقضاء العدة من غير فرق فىذقوءه منابهما كان بل دهن غير فرق فىارتداد 
الزوجة بين الفطرى والملى . 
نعم أن ارتد الزدت عن فطرة ينفسخ النكاح فى الحال وانكان بعدالدخول 
لانه لابقبل عوده بالنسبة الى ذلك بالاخلاف» ب لالاجماع بقسميه عليه , كما فى 
فى الجواهر '' . 
اقول : داجع هادة القتل فى حر ف القاف فلعلك تقف على حكم المقام . 
(©)لايصح تكاح الناصب المعلن بعدادة اهل البيت وَلظمٍ ولانكاح الناصبية 
كذلك ؛ لارتكابهما ما يعلم بطلاته هن دين الاسلام مع فرح تدينهما بذلك 
فهو حيئئن انكار لضردرى من ضرودياأت الدين» و دخول فى سبيل الكافرين 
كغيره ممن كان كذلك بلاخلاف اجده فيه ء ب لالاجماع بقسميه عليه والنسوصض 


١د‏ ص ١١١‏ نلكاحها. 


كادن تكون متوائرة فيه بل هى كذلك ؛ بلالظاهرتحقق النصب المقتضى للكفر 
بالبغض والعدداة (واحد مناه لالبيت دان ام يتخذذلك دينا ضرددة صدقالناصب 
عليه . فانه العدد المبغض , بل الظاهر تحققه بالبغض «العدادة وان لم يكن معلنا 
كما فى الجواعر (" , 

اقول : العمدة فى الحكم صحيح بن سنان قال ساًات | باعبدالث لإلقلاعن الناصب 
الذى قدعرف نصدة وعدادته هل وز وحجه المؤّهمن دهوقاد. على رده رهو لايعلم در ذده؟ 
قال : لاستّزدت المؤهن الناصمة ولامتزوج الناصب المؤهنة د لارتزوح المستضعف 
مؤمنة ل" 

اقول حمل النهى فىالجملة الاخيرة على الكراهة لدليل خارجى لاينكون 
مسوغا لرفع اليدعن ظهوده فىالحرمة فىغيرها . و اها معنى النصب فيطلب من 
غير هذا الكتاب , وانكان مقتضى اطلاقه هو ماذ كره صاح ب الجواهر فى تفسيره 
من عدم اعتبار الاعلان فلاحظط . 

وفىالمقام بحث معضل بلحا ظ عمل النبى تَيَيَقِيِ والحسن والسجاد ليدم . 

(؟) الظاهر عدم اعتبار تسادى الزوحين فى الادمان بالمعنى الاخص فيجوز 
لأشيعى نكاح المسلمة المخالفة له فى المذعب ؛ ولعله هما لاخلاف فيه لعدم دليل 
على الاعشياد : 

واما نكاح المخالف للمؤمئة فهو أءضًا جايز على الاقوى خلافاً للمشهور 
المدعى عليه فىمحكى الخلاف والميسوط والسرائرهالغنية وغيرها الاجماع . 
تحلهنا كحته وموارثته ذبم بحرم دمه ؟ قال :بحرم دمه بالاسلام اذا اظهرو7<لل 


+٠‏ ص ١7‏ الوسائل. 
؟ ‏ لاحظ صحيح غمر بن ابان ص 479 ج كعقاء 


هنا كه ومو و 

دفى صحيح محمدين مسلم سأل ا باجعفر يِل عن الابمان . فقال : ما كان فى 
القلب والاسلام ماكان عليه التنا كيم والمواريث دتحقن به الدماء.../). 

دفى صحيح العلاء! نه سأل| باجعفر يلكلا عن جمهور النارفقال : هواليوماهل 
هدنة تردضالتهم , دتؤدىامانتهم , دتحقن دمائهم , وتجوزمنا كحهتموموارئتهم , 
فى هذه الحال '") ومادل على المنع..ان صح سنداً ودلالة. يحمل على الكراهة 
جمعا ببندد بين مان كرء نعماذا خيف عليها الانحراف هن المذهب حرم | تكاحها د 
تكاحها مالف مذهبه » لكن الحرهة تكليفيةمحضةلايبطل متها العقدفا لنكا حصحيح 
وان عظم الاثم : 

ففى صحيح زرارة ‏ يسند الصددق - عن الصادق كلتلا تزوجوا فىالشكاك ولا 
تزوجوهم فان المرأة تأخن منادب زوجها ديقهرها على ديئه © . 

دفى صحيح محمد بن مسلم عن البمافر إلا : لامتزدح الاعر ابى بالمهاجرة 
فبخرجها من دار الهجرة ال ىالاعراب . 

دفى صحيح حماد عن الصادق للبلا : لايصاح للاعر ابى انيشكمالمهاجرةفيخرج 
بهامن ارض الهجرة فيتعرب بها الا ان يكون قد عرف السئة والحجة فان اقام 
فىارض الهجرة فهو مهاجر () . 

اقول فاذا لم يجز نكاح الاعرابى للمها جرةتكايفامخافةالتعربهكذ|الابجوز 

١‏ ص ٠م‏ ج ١+‏ الوسائل. 

بص «سمم ج ١+‏ الوسائل . 

#ناص "مجم ج .1١8‏ 


# .دض “ع ج .١*‏ 
مهم حص ه*"م ج #(. 


تكليفانكاح المخالف المؤءنة معخوف ضلالها دقهرها علىدينه ٠‏ 
هذا مجمل | لكلامفىمانعية الكفر ولو احقدعن! لنكاح . وقدتلخصمماذ كر نا: 
(1) حرمة تكاح الكافرة غير الكتابية على المسلم . 
(؟) حرمة اتكاح المشر كين دالكافرين المسلمات , داكا حالكافر:للمسلم 
(©) حرمة تكاح الكافر عل ىالمسلمة ولو كتابيا . 
(#) حرهة نكاح المجوسية ؛ علىتردد . 
(4) كاح الكتابية على المسامة من دون رضاها . 
(ي) حرهة تكاح الناصب والناصبية » على ا شكال . 
(/9) حرهة نكاح من بخاف لا جلها اضلال علىالمسلم اوالمومن اوالمسلمة 


الدوسقة: 


(٠؟ع)‏ (1أع) اللعان 
بحر التنا كح بين الملاعن والملاعنة لصحيم الحلبى عن الصادق يبلا انه 
سأل عن !لجل يقذف اه رأته ؟ قال : بلاعنها ثم بفرق بينهما فلاتحل له ابداً 27 ٠‏ 
دفى صحيح زرارة د داوود عنه لت فى الملاءنة اذا لاعنها زوجها لم تحل 
4 امد . واما اللعان وشروطه و بحوثه فلس المقام مقام سانها . 


وح (مامع) اللمس فى الجملة 
اذاقبلالر جلهملو كتها بشهوة تحر معلى 3 لده؛ كما يدل عليه صحييم|لبز نعلى !"ا 
ذ فى صحيح آخر عن الصادق ار فىالرجل تكون لدالجارية افتحل لابه ؟ 


١‏ ص ولام ج4١‏ الوسائل. 


فقال : مالم يكن جماع ادهباشرة كالجماع فلابأس 7" . 

استفادة الحرمة لاجلمطلق اللمس عن ثهوة مشكلةوالمسألة لخروجهاءن 
محل الا بتّلاءغير جدير بالبحث عنها ولاحظمامر بعنوان مملو كة الاب اوالابين 
المدخولة . 


(4؟2) (عاعاع) النسب 


قال الله تعالى :حر متعليكم امهاتكمة بناتكم واخو اتكم دعماتكم وخالاتكم 
وينات الاخ وبنات الاخت () . 

اقول : لاشك فى حرمة امهات الام وامهات الاب من الجدات ث نت البنت 
فنازلة دبنت الابن كذلك , دلكن فى دخول الجدات فىالامهات دبناتالبناتفى 
بناتكمالمذ كودتين فى الا بةتردد دعليه فتستندالحرمةالىدليلخار جى كالاجماع 
ودالضرودة. 


وصاحب الجواهر_قده_ذكر وجوها لدخول العاليات والسافلات ( ف 


ى 
الآآبة الكريمة حتى قال فىاخر كلامه : فمنالغريب احتمال بعضهم ا نالمراد فى 
الآءبة خصوص همالا واسطة فيه ؛ والتحرم فى غيره قد استفيد هن السنة . و لكن 


الوجوه التى ذ كرها لاتقنع المحقق والغرابة ممنوعةوان كاناستناد حر مة زوجة 


١‏ ص١9"‏ ج# ١‏ الوسايل. 

!ب النساءم؟ . 

المراد بالعاليات (الجدة) و ان علت لاب كانت اولام و (عمة الاب) اى اخت 
الجدة للاب لاب اولام اولهما (وعمة الام) اى اغدت الجد لهاكذلك و(عمة الجد) (وعمة 
الجدة) وهكذا وخالة الام والاب و ( خالة الجدة والجد ) وهكذا بالسافلات بنات الابن 
والبنت وبناتهن وهكذا وبنات الاخخت والاخ وهكذا ولا فرق فى الاخ والاخت ان يكونا 
لاب اولام اولهما وكذا فى العمة والخالة . 


الحد الى قو له تعالى 5 ولا تنكحوا م تكح أبائكم ف الرقاية المعتسرة وو فسك 


١ 
. ١ 1 


وهنا فوائد 

(الادلى) المتفاهم العرفى أ نالحرمة على احد الطر فين فى المقامحر مةعلى 
الاخر فيحرم علىالام والينتمثلاتكات الابن والاب , وعذاالحكم قطعى اوضر ورى 
الموم فىد.دن الاسلام : 

(الثانية) بعد عدم تعلق الحكم بالاءعيان فهل المحرم هو الابجاب والقبول 
ا والدخول والوطى؟ اختار بعض المفسرين الثانىي؛ فان قو له تعالى : الاما ملكت 
إبمانكم استئناء هن الوطى لبطلاث نكاح المملو كة لكن يبعده اهران : 

(1) قوله تعالى : قبلالآبة ولا تنكدوا مانكم . . . فانه مما بوجب صرف 
الذهن اليه دون الوطى فى الآ بة . 

(؟) المراد حيئئن منالآية المذ كورة حرمة الزنا معالاصناف المذ كودة 
ولابشفى بعد ارادتها منهصب الآية» معانها <ادية فىغير هن فلامعنى للاختصاص 
والتفصيل . ومما بو بده قو له تعالى : (وان تجمعوا وين الاختين) فان المحرم هو 
نفس الجمع بينهما فىالزوجية وان لم يتحقق وطتهما بعد ء وعلى هذا فالا نسب 
علاج الاستثناء المن كور ,مالا ينافى تقدير النكاح . 

ثم التكات ليس مفهو مدمفهو مالا يجاب الول ؛فلساهما بمفهو مهما بمقدر بن 
بلالذى .تمل تقديره أهور : 

(9) الوطى بعذوان الازددات (نزديكى كردن بعئوان زن دشوهر بودن) 


(#) العقد دان لم شفق بعده الدخولء بل وأن لم يقصده من الابتداء . 


(#) النكاح بمعنى الازدداج (زناشوثئى) الذى هويناء قلبى واعتبار نفسانى 
مكشوف بالالفاظ التى اعتيرت فىعقدالنكاح , وهذا هوالاظهر ؛ لما حققنا فى 
حواشيناعلى كفاية الاصولمن وضع الفاظ المعاملات غالبا للاسباب والمسببات 
اى الكاشف والمكشوف_معا. 

الاان بقال اذلفظ النكاح درد بمعنى الدخول والعقد ولمبرد بمعنىالاعتباد 
النفسىو الالفاظ » لكنه يندفع با تالعقد ليس هجرد لفظ ااعمل بلاللفظ الكاشف 
عن اعتبار نفسى متقدم , ولابعتير فى تحر دمه اعتبار طرف الاخر كما يظهن من 
خطاب الا بة . 

(الثالثة) لافرقفىصدق العنادين المأخوذة فى !لآ بة عر فابين كو نهاعن نكاح 
صدييم اد سفاحقبيح ؛ وعدءثيوت النسببالز نا بالاجماع والاخبار فىغير النكاح(") 
لايجوزرفعاليدعن الدلالة اللفظية فىالمقام. وهذا همالاخلاف فيهعندنا ؛فتحرم 
الامعلى| بنها مثلاد انه لدتدمن الز ناءفالمناط فى التحر .مهو صدقالعناد ين المذ كودة 


عن 15 


(هعع) زرعع) النظر الىالمملو كة عنشهوة 
ل صعحبيح المز نطى عدن الرضا قر 2000 ان حجر دها 5 أى الجادية د انظدوق 
اليها دسدهوة حرمت 2 أدية داه قلت اذا نظى اليل حسدها 58 فقَال 5 اذا نظى الى 
فر جها وحسدها «شهوة حرمت عليه 8 
ذ فى صعديح جميل :قلت لابى عبد الله : الرجل ينظر الىالجارية بريد شرائها 


الاحكام والمواردوبالجملة لايعتمسد على الأجماعات المنقولة و:<وها والعمدة هو اتماع 
الادلة االفظية فى كل مورد بعد صدق النسي عرفا من الزنا . 


5 ورك 
أتحل لابنه ؟ فقال : نعم الاان يسكون نظن الىعورتها ' . 
دفى صحيح ادن سئان عنه لإا قْ الرجل تكون عنذه الحارية بجحردها و 
دفظر الى حسمها نلظر شهوة هل تحل لابية ؟9 وانفعل ابوموهل تحل لآيئة بقال: 
اذا نظر أليها فظمق شهوة ود نظر منها الى ما بحرم على غيره لم تحل لابه وان فعل 
ذلك الاين لم تحل للاب !'! . 
أقول تحديد الحكم يطلب منالمطولات . 


اذا استكمل الحرء اربعا بالعقد الدائم حرم عليه مع وجودها عنده نكاح 
مازاد دداماً اجماءاً منالمسلمين بل ضرودة منالدين وما عن طائقة منالزيدية 
من جواز نكاح تسع لم بشت بل المحدكى عن مشائخهم البرائة هن ذلك كما فى 
الجواهر . 

واها النكاح بالعقد المنقطع فغير محدود و كذاها تملكها اليمين 5 قد 
نفى فى | لجو أهر عن الاولا لختلاف وعن الثانى الخلاف بين | لمسلمين فضلا عن المؤمئين 
وقال : بل لعله منضرودبءات الدين كما انه قال فىالاول فىرد المسالك : قلت 
لابأس بدعوى ضر ودة المذهب على ذلك فضْلا عن الاجماع 9 . 


(اهع) (ءعدع) الابقاب 


قال صاحب العردة _قده. : من لاط بغلام فاوقب ذلو سعض الحشفة حرمت 








ا ص 07م ج ع١‏ الوسائل. 

؟ داص اج .١5‏ 

٠#‏ راجع ص99" وصضص..2 وضص١.2‏ وص؟. 2 وص2.8 وصسلا.* وص عم 
وص اعم وص ممع وغيرها من الجزء الرابع عشر من الوسائل . 


عليه امه ابداً دان علت وبنته وان نزلت واخته من غير فرق بين كونهما صغير دن 
اد مختلفين و لاتحرم على اتلموطوء ام الواطي ه بنتهد اخته على الاقوى . . . د 
الظاهر عدم الفرق فى الوطى بين ان يكون عن علم دعمد واختيار او مع الاشتباء 
كما اذا تخيله امرائته اذكان مكرها ..... ولوكان الموطوه ميتًا ففى التحريم 
اشكال الخ . 

اقول : الردابات الواردة فى المقام كلها ضعيفة سنداً ''' فلابد من استناد 
الحكم الى الاجماع دحيث انه دليل لبى بقتصر على القدر المتيقن . 

هذا :.ام كلامنا ‏ مختصراً فى المنا كح المحرهة ‏ 

(»)نكاح منماتز وجها 


بقول الشهيد الثانى (ده) فى اخر كتاب الطلاق من شرح اللمعة و زوجة 
الغائب تعتد فى الوفاة منحين بلوغ الخبر بموته وان لم يثبت شرعا لكن لايجوذ 
لها التزويج الابعد ثبوته . 

اقول : فهذه اهرأة بحرم نكاحها د ان خرجت هن العدة بمضى زمانها من 
حين الخبر د مع ذلك لابجوز تزديجها و تزوجه ,5 على هذا فيمكن أن بجعل 
موت الزدج هن اسباب المنا كح المحرهة فى الجملة د سياتى تفصيل القول فيه 
فى هادة التر بص فى قسم الواجبات انشاء الله تعالى . 


)٠(‏ تكاح البهيمة 
بحرم ذطى البهيمة لموثقة عماد عن الصادق لبا فى السرجل يشكح بهيمسة 
اويدلك فقال: كل ماانزل بهالرجل مائه من هذا وشيهه فهو زنا 9 . 


. الوسائل‎ ١# دص ؤم" وص 1.8 بج‎ ١ 
.ا١ !ادص ه75 ج‎ 


اقول ظاهرااردابة كون الحرمة من حجهة الاستمناء وأمائطاء الحيوان من 


ددت انزال فقد هر بحثه فىاول الجز الال . 


(*) المنكر 
قال الله تعالى : دينهى عن الفحشاء والمشكر والبغى (") 
فالمنكر منهى عده بهذه الابة وغمرها هن الابات الكريمة , بل النهى عنه 
واجب كفاية غير اند ليس سوى المحرهات و ها انكره الشارع الاقدس فلاحكم 
جديد ويحتمل انيراد بالمنكرء ماانكره العقول اه العادات العامة دلم يكن فى 
الدين ما بخالفها فتدير . 


(ماجع) النميمة 


قال دسول الله تت فى صحيح ابن سنان عن الصادق كلكلا ألا انبتكم 
بشرار كم؟ قالوا: بلى بارسولالله قال : المشاؤون بالثميمة المفرقون ببنالاحبة 
الباغون للبر آء المعائت ' . 

د قال الباقر طلا فى صحيح محمد بن قيس : الجنة محرمة على القتاتين 
اليفانة بالويي . 

والردايات فى المقام كثيرة بحيث انها مع ضعف اسنادها لاتحتمل الكذب 
والاختلاق. 

قال الشيخ الانصارى (قده) فى مكاسبه : النميمة محرهة بالادلة الاربعة ؛ د 
هى تقل قول الغير الى المقول فيه ... قالالل تعالى ويقطعون ما امال به انبيوصل 


؟ ا ص 5١5‏ ج 8 الوسائل . 
من ص لاا اج ث. 


لسعم موه هو موا دم وو مهومن مو هه دمي و ودر و ووه رود موود مم و دوروو دنهو ورو ده وت هوو هين ملم مم رمم مهمد ممه مم ممم دوس م وم همه مده وموم مو ووه ووو ودر و دروو وو مور ووو ددرن بد ونون هنون ومو م وو ورم مر رهن وبي يات 


ويفسدون دفىالارض ادلئك لهم اللعنة ولهم سوء الداد والنمام قاطع لما امر الله 
بصائة 1 
ثم انه قديباح ذلك ابعض المصالح التى هىأ كد هن هفسدة افشاء السر . .. 
قال سمدئا الاستان الخوثى : لاخلاف بين المسلمين فىحرهتهاء بل هىهن 
ضردربات الاسلام و هى من الكبائر المهلكة و قد توائرت الردابات هن طرق 
الشيعة د هن طرق العامة على حر متها د على كونها من الكبائر . بل يدل على 
حر متها جميع مادلعلى حرمة الغيبة. وقد استقل العقل بحرهتها لكونها قبيحة ... 
(مهع) نية الحر ام 
نمة الحرام تستوجب استحقاق العقاب عقلا لانه جرئة على المولى و هنك 
لحرمته , هذا فليكن داضحا جداً دان لم برتض به شيخنا الانصارى قده. دلكن 
لاشك فى استحقاقها العقاب بل دمكن ان نقول بالحرمة الشرعية ايضاً لمامر من 
حرهة اأرضا بالحرام وحرهة حب شموع الفاحشة ‏ بل بالاولوية ٠.‏ لقوله تعالى 
تلك الدار الاخرة نجعلها للذين لا در يدون علواً فى الارض و لافساداً و العاقبة 
للمتقين (القصص 85) بدعوى دلالة عدم جعل الجنة لمر بدى العلو والفساد على 
حرمة ارادتهما . فاذا الحقنا غيرهما بهماءتم المطلوب دقدمر فىمادة التجرى 
فى|اجزءٍ الاول هابر تبط بالمقام. 
نعم فى رذابة أبى بصير عن الصادق لل : ان المؤمن ليهم بالحسنة ولايعمل 
فتكتب له <سنة » فان هو عملها كتبت له عشر حسنات , دان المؤمن ليهم بالسيئة 
ان يعملها فلابعماها فلاتكتب عليه" . 


لسيدنا الاستاذ فى الاستدلال بالاية كلام لاحظ ص ع4 ج ١‏ مصباح الفقاهة 
وهو عندى منظور فيه وقد مر فى بحث قطع الر<م فراجع حرف القاف . 
؟ اص نام جه بحار الانوار الطبعة الحديثة لكن فىالسند عثمان بن عيسىوهو 
ضعيف على الاصح. 


د فى صحيح الفضيل بن عثمان المرادى قال : سمعت ابا عبدالل إلا مقول : 
قال رسو لاي عي :... .بهم العيد الحسئة . .. كتبالل له حسنة بحسن نيته ... 
دهم بالسيئّة ان بعملها فانلم بعملها لميكتب عليه شىءء وان هوعملها اجل سبع 
ساعات ' قال صاحب الحسنات لصاحب السيئات وهو صاحب الشمال :لاتجعل عسى 
ان يشبعها بحسئة تمحوها فان الله بقول :« ان الحسنات بذهين السيئات »او 
الاستغفار فان هو قال ( استغفر الله الذى لااله الاهو عالم الغيب والشهادة العزيز 
الحكيم الغفورالر حيم ذه الجلال دالا كرام واتوب اليه) لم يمكتب عليه شىء دان 
مضت سبع ساءاته لم بتبعها بحسنة ولااستغفار قال صا حب الحسنات لصاحب السيئات : 
اكتن عن العقن الميو وم 01 , 

فى صحديح كين اد <سنته : بناء على انه ابن اعين ‏ عن الصادق إلا اد 
عن الباقى يلقل ان الله قال لادم لقلا يدم جعلت لك ان من هم من ذديبتك بسيئة 
لم تكتب عليه . فان عملها كتبت عليه سيئة و من هم منهم بحسنة فان لم يعملها 
كتمت له حسنة دان هوعملها كتيت له عهر 7 . 

دفى صحيح جميل عن الصادق لِلتلاِ : اذاهم العبد بالسيئة (") لم تكتب عليه 
داذاهم بحسنة كتبت له 7 الى غير ذلك منالردايات . 

ويمكنان يقالا نعدمالكتابة لايدل علىعدم الحرمة ففىصحيح ذرادة عن 
احدهما لْلاٍ لانكتب الملك الا ما سمع ' و قال الله عزد جل : و اذكر ربك فى 


١‏ صويمم ج ه بحارالانوار تشهد الرواية على ان عدم الكتابة لاتدل على عدم 
الحرمة ؛ نعم لاشك فى دلالته على عدم العقاب ولو عفوا وتفضلا منه تعالى . 








؟ ‏ ص با" ج ١‏ الوسائل . 
م فى البحار : بسيئة ص /ا9م ج ه الطبعة الحديثة . 


»م ص «اسم ج ١‏ الوسائل. 


ولممممم ةورم مم نمو مممم نمو ممم ومنو مو مووي ممما ميم يو امم ممم نو مم يفف يونم رفي م قة ررم وير ب رمي ريا مما ءا م ممما سوج فقوو ةجومو ومو رودو دوب وو وسار وروم ددم موه و وبر مهفتب دودمم 


نفسك تضرع اه خيفة قال : لانعلم ثواب ذلك الن 7 العيد غير الله تعالى7). 

لكن هذا الاحتمال خلاف الانصاف فان الردابات ظاهرة فى عدم حرمة 
الهم المذ كوردلو يعئوان العفو فلابد من حمل هذه الردابة على محمل غير مئاف 
لتلكم الردابات دلا تنافى بيذها وبين قوله تعالى : .. . لابر .يدون علواً فىالارض 
ولافساداً بناء على دلالتها على الحرمة لامكان تخصيص الروابات بالابة الشريفة 
فى ارادة العلو والفساد فقط ء ه المقام من المشكلات فان الردابات تنفى از تعفو 
العقاب عن مطلق التجرى وقبوله مشكل جداً . 

والاشكال كلالاشكال فى صديح الفضيل المتقدم أذغيره ظاهر ان يقيل ا لحمل 
على ان التى لاتكتب هى نفس السيئة . د هذا «مالا اشكال فيه عقلا ‏ انما الكلام 
فى ان نفس هذا القصد الذى يحكم رباستدقاق العقاب عليه يكتب اولا “ 3 صديح 
الفضيل بدل على الثانى . 

وعليه المحتمل اهران : 

(الاول) ان يرك ظهور الرداية ويحمل على ما حمل ساير ردابات الناب 
اذ برد علمها الى من صدرعنه » فانه مخالف للحكم العقلى , ضرددة ان قانون 
العبودية والر بوبية على عدم المخالفة والعصيان . 

(الثانى) اختصاص حرمة التجرى بغي رمو ردالردابة المختصة بالنيةالمجرد 
فيحرم التجرى فيما اذا تلبس بفعل بقصد الحرام جمعا بين العقل والنقل » اللهم 
ألا ان يقال اند من التخصيص فى الا كام العقلية وهو باطل . ويمكن ان«جاب عنه 
بان الثابت بالعقل هواستحقاق العقاب, والمنفى «النقل هوفعلميته عفواد تفضلا كما 
بدل عليه صحيح الفضيل حيث علق كتابة السيئة ايها علىعدم الحسنة والاستغفار 
فتامل . 


. ص 09 ج هن بحار الانوار الطبعة الحديثة‎ ١ 





(49ع) نهر الوالد.بن 
دهوهما جرهه القرآن وكدمر بحثه فى هادة العقوق فى حرف العين فلاحدط, 


قال ال تعالى : داما السائل فلاتتهن . 

تقل الت عل الارعاة و ستول حاله على العومة 3 احتشاضن الله 
بالنبى الا كر متَيققع ويحتمل التعميم فيحرم على كل مسؤل عنه نهر السآئل وذجره 
زائداً على ماجرت السيرة المستمرة بزمان المعصوم على فعله . 

(وعع) النهى عن الصلاة 

وهو نهى عن المعر وف دلاشك فى كونه مبغوضا للشارع وموجباًلاستحقاق 
العقاب بل لافرق بين الصلاة وغيرها و ان كان الاولى منصوصة بعنوانها قال الل 
تعالى ارايت الذى ينهى عبداً اذا صلى 7" . 

د قال تعالى : المثافقون ه المنافةات بعضهم من بعض بأمروت بالمنكر و 
ينهون عن المعردف وبقيضون أمديهم (') وهل بحرم النهى عن كل معروف و 


انكان نديا غير دأجب ؟ فيه تردد. 


١‏ العلق و. 
؟"_التوبةلا!؟و. 


ممعم ةممممة بهد م ومده ممم مم مو نموم نمم ممه وموم من ونيم م مومه ممونة نم موده وموم د مو وريه مم ممم ةم ثم مم يه نر وميه مهمومه نممو م مهم وريد مه دهم مم دودو ووو ودج ونبو وو وويءنة دده 


حرف الواو 
(موعع) توصل قاطع الائية 
مر تفسيره ودليله فىحر فالقاف فىمادة القطع فلاحظ . 
(معو(ععع) وضع الجنب و الحائض شيئا فى المسجد 


قال لماقر للبلآفى صحيح زرازةهمحمدين مسلم:الحا نض والجنب لايدخلان 
المسحد ... و باخذان من المسحد دلا يضعان فيه شءمًا . قال زرارة :قلت له : فما 
بالهما بأخذان منه دلايضعان فيه ء قال : لانهما لا بقدران على اخذ ما فيه الامنه 
ويقدران على وضع ما بيدهما فىغيره (" . 

مقتصى اطلاقه عدمالفرق فى كون الوضع هن خارح المسجد او داخله فى 
حالة العبور ا والمكث والتعليل غير واضح كل الوضوح ليستفيد منه اختصاص 
الحكم بصودة الاخير فتكون الحرمة لاجل الدخول كما يظهرمن سيدناالحكيم 


بقدم . 
(») الوضوء يعد الغسل 
قددرد عن الماقر فر والصادق ]آلا ان الوضوء بعد | لفسلل بدعة 0( وللمقام 


. الوسائل‎ ١ 4ع ج‎ ١ ص‎ ١ 
"ا ص 5اه ج اء‎ 


ذيل طويل لكن ٠‏ كلمة المدعة لاتدل على الحرمة الاك ا ا . 


(ه)الوضو يالماء النجس 
قال صاحب الحدائق ده : الظاهر انه لاخلاف فى تحريم الوضوء -.بالماء 
النجس ... دانما الخلاف فىالمعنى المراد من التحر يم فىهذاالمقام . فقيل المراد 
به المعنى المتعارف د هوها بترتب الاثم على فعله مع بطلانه؛ وقيل 4:1 عبادة 
عن هجرد البطلان . والاول اختيار جماءة ... وعللوه ... ١‏ 
اقول : لامنافاة بين القولين فانالحرمة تشر بعية , واهاالذاتية فلامجال لها 


(*) وطء الحنطة و الشعير 


سألهشام بنسالم فى الصحيح ا باعبداللّ يلتلا عنصاحب لذنا يكون على سطحه 
الحنطةه الشعير فيطوةٌ نه بيصاو ذعليه؛ قال: قغضبثمقال:لولااتى ارىانه مناصحابنا 


للمئعه”" , 


اقول : لااجدعاجلاةائلا بالحرمة سوىصاح الوسائل رحمدارةٌ والالتزام 
بها مشكل حدا : 


(+) وطى الحائض والمحرمة و المعتكفة 
(هعع) وطى الر واجة الصائمة 


المفهوم ؛) من مذاق الشرعانه لابحوز وطء الزوجة الصائمة اذا كان الصوم 





. داص ./لم ج * الطبعة الحديثة من الددائق‎ ١ 
الوسائل.‎ ١5ج‎ 5١١ ص‎ 


00 ح" 
داجبا عليها بحيث لابجو ز لهاالافطاد وان كا نالزدج غير صائم وبالادلوية لايجوز 

ا كراههالاصالة عدم جواز اجباد المسلم على غير الحق الواجب عليه , واوددعليه 
بعموم مادل على ثبوت حةالانتفاع بالبضم للزدج الذى لاينا فيه حرهة التمكين 
تكلفامن جهة الافطار . داجيب عنه يعدم ثبوت هايدل علىعموم الحق المذ كور 
ووجوب اطاعة الزدج مقيد بغير المعصية , دهل بجوز له وطنها فى حال نومها 
حتى فى صومرهضان اذالم يجب الصوم على الزدح؟ فيهاشكال: لءلهلامائع من ال جوع 


الىالمراءة فدّدسر : 
١‏ ) وطء الز وجة المفضاة 


د كى على تحر دمه الاجماع من جماعة من | لفقهاء (رص) 00 وليس لهمدرك 
هعمس لفظى ولعله لاحله خالف فيه بعضهم 2( والاحتياط سسلة واضح ٠‏ 


(ماعء (برعع) وطء الز وجة على المظاهر 


قالالتعالى: والذين بظاهر دو نمن نسائهم ثم بعوددن لماقالوا فتحر ير رقبة 
منقبل ان يتماسا ذ:لكم توعظوث به ث الله بما تعملون خبير . فمن لم يجد فصيام 
شهر بن مما بعين هن قبل انيةماسا فمن لم ستطع فاطعام ستين مسكينا '" . 
دفىالجواهر ومتنها : اذااطلق الظهار حرءعليهالوطى حتى يكفر بالاخلاف 
معتدبه ولااشكال لما سمعته من الكتاب والسئة والاجماع . 
دفىمعتبرة اسحاق عن الصادق للبلا : الظهار اذا عجز صاحبه عن الكفارة فليستغفر 
ريه ديئوى ان لا بعود قبل ان بواقع ثم ليواقع وقد اجزء ذلك عنه من الكفارة 
0 لضن طاح الجواهر الطبعة القديمة . 
" اوائل سورة المجادلة . 


09 عاب 
فاذا و+جدالسميل الى ها مكفر دوما من الادام فلسكفر 2 9 : 
اقول : فيقيد بها اطلاق الآية الكريمة خلافا لجمع . 
روعع (#باع) وطى الز وجة والامة الميتتين 

ويمكن ان يستند الحكم الىادتكاز المتشرعة الناشىهن مذاقالشرع , وريما 
شل ان الوطى هوجب لهتكها » قد دلتروداءات على حر مة هتكالميت كمامر : 

اقول : د مضعف اولا بمنع استلزامه الهتك , وثانيا ياختصاصه بالمؤمنة د 

وريما تعلل المع بانقطاعاازوجمتههالملكية «الموت 2 ددمكن ان فورد 
عليه بعدمالدليل همع الشك فر جع الى استصداب الزوجية والملكية أواحكامهما 
الفقهاء ان الحكم كانه من المسلمات الله العالم . 

)٠(‏ استيطان الكفار الحجاز 


قال المحقق فىالشرابع: دلا بجوز لهم استيطان الحجاز على قول مشهور . 

قالصاحب الجواهر فىشر حه : بلفى المنتهى دمحكى المبسوط والتذ كرة 
الاجماععليه , وهوالحجة بعدالسيرة القطعية التى يمكن استفادة الاجماع ايضأً 
منها مذافا الىماسمعةه من خبر الدعائم و لفظه: لاعدخل أهل الذهة الحرم ولا 
دار الهجرة وبخر جون منها . . . والى خبربن الجراك المروى من طرق العامة : 
ان آخرما تكلم به النبى مَيتِفِةُ ان قال : اخرجوا اليهود من الحجاز داهل نجران 
من جزيرة|لعرب ممما بعدم القول بالفصل . والى مارداه| بن عباس عنه تيه إيضاً 
أنه اوصى بثلاثة اشياء قال : اخر جوا المشر كين من جزبرة العرب » واجيزهد الوفد 


أت ص وده ج ١6‏ الوسائل . 


لومموممة ممممم مه ميمه م مدو مد معو مم ومو ووم مم مومهم مه وموم مه وم نموم ةيمو ندوومومم ام ممم همهم مسوم د مم رو مهمون مم ماسم مهم سه ممسه قوسم مهو ممم مه مفم مه ممم مه ممم ممه ممه ممم مه ممه وهم مه م ممه امم قه 


شحو ها كنت اجيزهم» و سكت عن الثااك أوقال تسلمة 2 بذأء علىان المراد 
هن جز ره العرب 2 هده الاخمار الححاز خاصة 0 د قبل دان كنت لااعسرف 
فى جملةهن كتّبه, ولعلالاولى الر جوعالىها يسمى !لآ نحجاذاً كمافىالمسالك ... 


(طلاع) مواعدة النساء سرا 


قال ابن تعالى : ولاجناح عليكم فيما عرضةم بدمن خطبة النساء اوا كئنتم فى 
انفسكم علم الله اتكم ستذ كر دنهن ولكن لاتوعد وهن سرا الا ان تقولوا ة_ولا 
00 

قال الصادق يلا فى تفسير قولهدلكن ...هو الرجل يقول للمرأة قبل ان 
تنقضىعدتها : اوعدك بيت ا لفلان ليعرض لهابالخطبة . ويعنى بقوله (الاانتقولوا 
قولا معردفا) التعريض بالخطبةوقال فى صديح اخر فى تفسير الآ بةالمن كو رةايضاً: 
السران يقول الرجل موعدك بيت آل فلان ثم يطلب اليها ان لاتسبقه بنفسها اذا 
انقضت عدتها . قلت فقو لدالا انتقولوا . . . قالهوط ل الحلال فىغير ان بعز معقدة 
النكاح حتى يبلغ الكتاب احله (" , 

دقال فى موثقة عبدالر <من فىقول الل عز وجل : الا ان تقولوا قولا معردفا 
يلقاها فيقول انى فيك لراغب انى للنساء لمكرم ولا تسبقينى بنفسك , والسر لا 
بخلو مءها حدردث وعدها (' . 


. البقرة ه؟‎ ١ 
تفسير البرهان.‎ ١ اص 9979؟ ج‎ 
. الوسائل‎ ١ ص عه" ج ع‎ 


اقول #المستفاد من ».جمو ع الا بةالكر يمةهالردادات حرهةا لخلوةمع المعتدة 
دلوليعرض لها بالخطبة فلايد من حمل الاستثناء فى الا بةالكردمة على المنقطع . 

وقوله فى الردابة الثائية : ثم يطلب اليها .. . يحمل على الكراهة لاجل 
الردابة الاخيرة. 

واها خطبة ذات البعل وال رجعية فقد تقدم حرمتها ولو تعريضاً فى حدرف 
الخاء فىمادة الخطق هل يبحكم بحر مة الخاوة معااخلية لخطيتها أملا؟ قمه فردد. 


(عالماع) الو لابه منقبل الجائر 


قال وشو لآل َليِق كماذ ىهو ثقة ة السكونى عن الصادق ليلا ليا عن 1 بائه : أذاكان 
نوم القيمة نادى هناد أبناعوان الظامة ومن لاقف لهم ددأنا أوربط كسا : اومدلهم 


١ 


مدة قلم ' فاحشر وهم ممه ! ١‏ 
اقول الموظف من قبل الظالم يعد مناعوانه , فاطلاق الردابة يدل على حرمة 
الوظيفة منقبل الظالم دصيرودة الشخص عضو أمؤثرا لدولته . 
تقول ملك 3 الاسّاذ الخوئى _الظاهر أنولا خلاف بين الاضصحات فى حر هه 
الولابة منقمل!اجائر فىالجملة وتدلعليها الاخبار المستفيدة ب لالمتواترةانتهى. 
دفى صحيح على بن يفطين قال : قال لى| بو الحسن موسى بن جعفر كِئاانري تبارك 
وتعالى معالسلطان ادليآء يدفع بهمعن اوليائه!" . 


تد لالرقابة باطلاقها على حلية بعض أقسام الولابة من قبل الجائر 6 لكن 








١‏ ص ١-١.‏ ج ؟١‏ الوسائل. 
٠6د‏ اص وما ج .١"‏ 
م« دص و"#اج .١١‏ 


و جٍ؟ 


ليس فيها ماسبين وجهه. دفى حسنة الشحام قال سمعت الصادق جعفر بنهم<مد ل 
بقول همنتولىاهراً من امور الناس فعدل دفتّحيابه ودفع ستره دنظر فى امو رالناس 
كان حقاً علىالُ عزوجل انيؤمن ددعته بومالقيامة ويدخلهااجنة ٠ )١(‏ 

اقول:لمس هراد الرداية تولى الخلافة فانها تولىجميع الامو رلاتولىاهرهن 
اهورء كماانه ليس هر ادهاالةولى هن قب لالامام الحق لانالاوضاع الراهنة فىعص 
الصادق ]1 توجب انصراف هذه الردابة دامثالهم عنه , دلااقل من شمول الرداية 
للمقام باطلاقها . 

ثماذالردابةتبين مااهملتدسابقتها مند<هدالجواز وهوالعدل وخدمة النان 

قال شيخنا الانصارى قده فى هكاسيه : ثم انه يسوعٌ الولاية المذ كودة 
امران : احدهما القيام بمصالحالعباديبلاخلاف علىالظاهر المصرح بدفى المحكى 
عن بعص 

دلكن بشكل الاخن باطلاق الرذابة فيما اذا علم بان الجائى مكرهه على 
بعض المحر مات إذا تولى مئصبا. ب لالمنع عتجه . 

وفى صديح الحبلى قال سمل ابوعبدالل لاعن دجل مسلم وهو فى ديوان 
هؤلآء , دهو بحب آل محمد وبخرخ معههؤ لاء فى بعثهم فيقتل نحت رايتهم قال : 
عن على نيته »قال . وسألته عن رجل مسكين خدمهم (دخل معهم) رجا ء ان 
يصيب معهم شيءًافيعينهاللُ بدفمات فى بعثهم ؟ قال : هو بمنز لة الاجين انه اتمابعطى 
الله العباد على نياتهم . 

دفى هوثقة عمار عنه إلئلا سل عن اعمال السلطان بخرس فيه الرجل قال: 
لا , الااثلا بقدر على شىءبأ كلو شرب دلابقدر على حيلة , فانفعل فصارفى بده 


١‏ ص ١"‏ ج ١١‏ الوسائل. 


0 ا 


ومسو وم مو مومهم مم وهو مها وول يا يي يليه دودووو لالناءدنن ةا لدعا متند ده نيه 


اميت سوا قو دل ال 

اقول : الصححةتدل على حرمة قبول الو لابةبقصد تعاء نهم داعانتهم والافهى 
بقصد معاشه وغيرءجائز: » نعم اطلاقه مقيد بالموثقة الدالة على جوازها فى صورة 
عدم شغل اخر سكفىمعاشه. فالمجوز للولابة امران احدهما خدمةالئاس ثانيهما 
|الحاجة» نعم لابدمن تقييد لجو از يفر معدم استاز اهدار تكاب محر مشر عى اخر فلاحظ. 
وأهاالخمس فلابد منهر اجمة كتاب الخمس فى تحقيقه دالله العالم بحقيقة الاحكام 
والا<دوال. 


(*) التولى ف ىالحرب 
قالاين تعالى : باابها الذين آهنوا اذالقيتيم الذين كفر ذا زحفاً فلاتولوهم 
الاديار وهن دو لهم بو همذ ددره الامتحر فا لقيال اومتحيزا الى فَفْقد يا ءبغضبمن 
ال فاو نيت و ال كا 
إله هار د جه*م مس مصمر :5 
اقول : لاحظ التفصيل فى حرف الماء فىهادة الفرار ( . 


) ) تولى غير المولى 
فى رقابة الحسين دن علوان عن جعفر دن محمد عن أسدقال : ود 5 سيف 
رسول الل تلليه صحيفة ففتحوها فو جددافيها : ان اعتى الناس علىالله القاتل غير 
قاقله . . . ومن توالى غير هواليه فقدكفر بمااتزل على محمد َيه (') . 


٠ص ١5‏ ج؟! الوسائل. 

.ا١ا/ل-‎ 1١١ ؟-الانفال‎ 

 «‏ الكفار عندنا وان كا نوا مكلفين بالفرو ع كتكليفهم بالاصول على ما ذكرنا فى 
الجزء الثانى منصراط الحق غيران القول بتكليفهم حتى لوكانوا محاربين بمثل هذا الحكم 
ونظائره لايخاو عن اعوجاج فى السليقة . 

ع- ص ١7‏ ج ١9‏ الوسائل . 


وفىرقابة حماد بن عمره دأنس بنمحمد عن اسه عن جعفر بن محمد عن 
أ بائه ملق فى وصيةالنبى ,َيِه لعلى للا باعلىهن انتمىي الى غير هواليه فعليه 
لفئة او فرعن كول غتوفوالية قد قر لماز ل الدع وول 07 

دفى صحيح يونس عدن كليب الاسدى عن ااصادق لالتلا انه وجدفى ذدابة 
سيف ر سول إل صحيفة مكتوب فيها : لعن ةل دالملائكةعلى من احدث حدثااد وى 
مدنا ,:فمن ادعن الرغين ابه قهو كاقن نيما انل اشعوهن ادض الل عنمو اذه 
قعلة لات 57 

دفى ددابة ابراهيم قال ابوعبداندٌ يلبلا وجد فىذدابة سيف رسول الل 882 
صحيفة فاذافيها . . . دهن تو لى غير موا ليدفهو كافر بما انز ل اللعز د جل على محمد ةا 
.. . ثمقال تدرى ها يعنى هن تولى غير هواليه ؟ قلت مايعنى به ؟ قال يعنى اهل 
الدين (البيت) 

اقول : الروابات كلهاضعاف سنداً الاان بدعى الاطميئان بصدور بعضها عن 
المعصوم دهى غير جز افية. 

وذ كر بعض الدحشين أن تولى غير الموالى بوجب كون الشخصسائبة لا 
بطلب دمه احد ذلا الى احد بقتله , وان قتلواحداً خطأ لاعاقلة لديؤدى عنه . 
واما تفسير قوله يلقلا غير مواليه بقوله وِلئِلاٍ اهل البيت فينطبق على هايتبادر من 
غروء او الحاو اعز مق عدا العو اين ين شرج واقره فو اشلييتة وحن 
فىدلابة غير هم . واها كلمة اهل الدين فمعناهاعلىفر ص الصحة انهلا بجوز تبرى 
الانسان هنهو اليه واتخاذ الموالى منغيره ان تان من اهل ديئه ٠‏ وامذانام سكن 
كنصرانى اسلم دمواليه غير مسلمين لايأسن بان يتبرى هن ولا بتهم ديتولى اهل 


.١9جاملضصا-١‎ 
.١9١ج‎ ١١ "دص‎ 


" للم 


دده مشرائطه : 


(*) هية الز كاة والخمس 


الزكاة والخمس انما شرءتا لازالة الفقرا داضعفه , وعليه فيفهم من مذاق 
الشرع عدم جواز هبة الفقير بطبي نفسه ما اخذه من الزكاة والخمس بل الفطرة 
للغنى دان لم سكن مقبضًا فانه نقض لغرض الشادع الاقدس . 

نعم يجوز ذلك فى ها اذا كان الغنى القابض مريدا لرد المال على الفقراء 
الذين كان استحقاقهم مظنو نا غير مقطوع وفيما اذاكان الشخص علمه من الوجوه 
المالية الواجبة مقدار كثير: دصار فقير! بعجزعن ادائها وادادان يتوب الى الله 
تعالى لابأس بتفر بغ ذمته بالرد والاخذ كما ذكره جمع ؛ و ضابط الجواز عدم 
فهم المتع من مذاق الشرع . 

وأهامصالحةالفقير اد مصالحةا لحا كمدهبةهفهى باطلةلاجل ان الفقير الحا كم 
ليس لهمادلاابة المصالحة جزها ولاحق للثانى فىالهبة اصلا دهذاداضح . 

ثم ان عدم الجواز المذ كور هلهو وضعى فقط ا تكليفى ايضاً ؟ لاسعد 
تر جيح الاول ؛ اذمعه لاببقى حاجة الىالتحر يم التكليفى فافهم . 

(») الوهن فىطلب الكفار 

قالالُتعالى: ولاتهنوافى ابتغاء القوم ان تكونوا تألمون فانهم بألمون كما 
تألمون وترجون مهنال هالاير جون !'. 
الظاه. عدم استفادة الحكم الجديد هنالابة سوى وجوب الجهاد فلاحظ. 


. ٠١و النساء‎ ١ 


تممه مومه مو هوم نوم مم موس ووو مدوم مو ووسدوسو مهمو ووو و مو ةنوم دم هووو دودو مودو وود وو رودن وم مود د ووم مووود مو ووو سسس همهم ههه مه همه ممه سه همون نميه م نجهم وس مومه هوض هدم نمو مسنم مهمه همدي مم ممه 


(هباع) اهانة المؤ من 


فى صحيح معلى بن خنيس قال : سمعت ابا عبدالل يلقلا يقول ان الله تبارك 
وتعالى بقول : مناهان لىولياً فقس ارصد لمحادبتى ,و انا اسرع شىء الى نصرة 
ا ولف 00 

د كما بحرم اهانة الغير واذلاله ؛ كذا يحرم توهين النفس و اذلالها اها 
بتنقيح المناط اولموثقة ابى بصير عن الصادق لب : ان الله تبارك دتعالى فوض الى 
الموهن كل شىء الا اذلال نفسه "ا . 

دهوثقة سماعة عنه لُائِلا: انال عزوجل فوض الىالمؤمن اهموده كلها ,ولم 
يفوض اليه ان يذل نفسه؛ اها تسمع لقول الله عزوجل « 9 لله العزة د لرسوله و 
للمؤمئين » فالمؤمن شغى ان يمكون عزيزا ولابكون ذليلا , بعزه الله بالايمان 


صداقته كما ن كرنا فى محلد. 


. الوسائل‎ ١ ص ههة ج‎ -١ 
. 1١١ اوناص عع ج‎ 


لسعم ممم ممم مه م ممم ممم ةم يمون ومسو ووموو نم ميمه وبر وه وم رم موو مي رمه ارم روم دوومو مد ون ردم و ربنم ورور وريس ها اموس موه م مهمو و مور سه ممه مم مه وم مه م مه موه ومو مومهو سمه مم م مه مه مه مه م هه ممه من 


حر ف الهاء 
(عباع) هتلتك المقدسات الأدينية 


لادجوز هتك المقدسات الديشهه كالقر آن ه الكعبة ه المسجد ه مشاهد 
الائمةيلقة والتربة الحسينية المأخوذة بعنوان التبرك د هذا مما يقطم به من 
مذاق الشرع ‏ على أنه يمكن اقامة شواهد من الروايات على حرمة هتك جملة 
.نهذه المذ كورات ايضاً و كذا لابجوز هتك المؤهن حياً د ميتا كما يعام ما 
سبق . والمسألة لمكان وضوحها لاتحتاج الى تفصيل واما متك الحنطة و الخبز 
فمكن استفادة حر مته من بعض الروابات وان كان سئدالايخلوعن ضعف !" , 
الاان بجعل السيرة جابرة له فتأمل . 


(*) الهجر 


قال الصادق للا فى صحيح هشام ابن الحكم : قال رسول الله عن لا هجرة 


دقال المافر إل فى رداية حمران التى لابخلو سئدها هن تردد: هأ من 
مؤهنين اهتجر | فوق ثلاث الادبرئت منهمافى الثالثة قيل : هذاحال الظالم فمابال 


١2ص 5١٠١‏ وص 5١١‏ ج ٠5١‏ الوسائل . 
"؟"اص 386 ج8. 


المظلوم ؟ فقال مابال المظلوم لاتصير الى الظالم فيقول : انا الظالم حتى بصطاحا!") 

اقول : العمدة الروابة الادلى ودمكن ان ,ستفاد منها الحرمة كاستفادتها 
من قو له تعالى : فلارفث ولافسوق ولاجدال فى الحج '' ويمكن حملهاعلى الندب 
للسيرة الخارجبية بين المؤهنين , على ان مقتضى اطلاقها حرمة الهجرة ولو مدن 
الكفار فضْلاً عن المسلمين وتقييدها بالمؤهئين ليس ,اولى من حملها على الندب 


و 
قمدس جمدا 7 


( )الهجاء 


فى هوثقة أسحاق بن عمار عن الصادق إلا ان عليا لكا كان بعزر فىالهجاء 
ولا بجلد الحد الافي الفربة المصرحة ان بقول بازات أد بابن الزانية او لست 
لابيك 9). 

قال الشيخ الانصارى قده _هجاء المؤمن حرام بالادلة الاربعة ؛ لانه همزو 
لمزوا كل اللحم وتعمير واذاعة سر (4) د كلذلك كبيرة موبقة فيدل عليه جميع 
هاتقدم فى الغيبة بل البهتان ايضاً بناء على تفسير الهجاءٍ بخلاف المدح كما عن 
الصحاحفيعم حافيه هن المعائب5هاليس فيه كما عنالقاموسهالنهاية والمصباحلكن 
مع تخصيصه فيهما بالشعر . ولافرق فى المؤهن بين الفاسق دغيره .. 5٠‏ كذا 
دجوزهجاء المبدع لابو خن ببدعته' لكن بشرط الاقتصارعلىالمعائ بالموجودة 
فيه ؛ فلابجوز بهته بها ليس فيه لعموم حرمة الكذب , و ها تقدم من الخبر فى 
الغيبة من قوله كلك فى حق المبتدعة باهتوهم لكيلا يطمعوا فى ضلالكم محمول 





١٠ص‏ 5ه جم الوسائل . 

؟' البقرة ولا١‏ . 

“نا ص لاهة: ج م الوسائل. 

لاحظ ص لاهع ج ١‏ مصياح الفقاهة . 


علىاتها مهم د سوء الظن بهم بما بحرم اتهام المؤمن به بان يقال لعله زان او 
سارقء و كذا أذ زاد ن كر ماليس فيه من باب المبالغة » ويحتملابقائه على ظاهره 
بتدويز الكذب عليهم فان مصلحة تنفير الخلق عنهم اقوى من مفسدة الكذب. 
اقول والاول اذلم مك ناقوى لاشك انهاحوط . 
(0/اع) الاستهز اء 
الاستهزاء با<كامالده آباته مكشف غالباً عن عدم القبول والاعتقاد فركون 
اهارة الكفر واها اذا فرضئا تجرده عنه فلاشك فى حر مته كما يستفاد منالقر آن 
الكريم وانما الكلام فى أنه شفسهة نبوجبت الكفر أم لا ؟ والمقام معدماح الىهز بد 
تأمل . 
(الاع) الاهلال لير الله 
قدهرت الاشادة اليه فىمادة الا كل فراجع 
(») الهمز 
قالاٌ تعالى : ديل لكل همزةلمزة .. 
استظهر نافىماده اللمز عدماستفادة حكم جديد هنال بةالكر يمة فلاحظ . 
(ه) تهنئة الو الى الجائر 
فنظر الىالناس يمردن افواجاً » فقال لبعض منعندء حدث بالمديئة امى ؟ فال : 
اصلحك الل ولى المددينة وال فغداالناس (اليه) يهنئونه , فقال: ان الرجلليغدى 
عليه بالامر يهنى بددانه لباب منابواب الثار 7 , 


١‏ ص ه"١‏ ج؟١‏ الوسائل. 


وعدم عع ع 3 عع مده يل هداع يه ع وت ل ذه هاا هرم عت تدج بح م داعا لاح امرك عا ع ويوية عام ع الم وام عا اع رما عات ديه اع م مراع م عا العا ع عاد ع لاسن هزعا اع يايد ع جد ها د عا ء قاشع عام ايد ع يدت جا عالت اب عة يديه ع إن ص عاك ياك جاع طات لق ع اناه جات ليوط لافرواة و داعاسي اه 


اقول انرجم الضمير المنصوب فىقوله لتكلا (وانه) الىالتهنئة فتكون 
آخر عليها , والرداية اثلم تك نظاهرة فىالامر الثانى 7 لااقل مناجمالها. 


)٠(‏ التهاون بالصلاة 


قال الباقر يليد فى صديح زدادة : لانتهاون بسلاتك فان النبى يَييهٌ قال عند 
موته :لبس منى من أسئخف بصلاته ؛ ليس منى من شر ب مسكرا لابرد على| لحو ض 
د (؟) 
لاقاليه” -: 
والردابات فى ذلك كثيرة . 
يكن أن نلحق بالصلاة غير ها لحكم العقل بان كل مرو مقذن لامر ضبى 
بان بتهاون امره ونهيه فلاحظء ويحتمل كون النهى للارشاد دالى المحافظةعلى 
الصلاة فلاحكم جديد فلاحظ . 
فائدق 
قالالمحقق فى بحشعدالة الشاهد من كتاب!اشهادات: فلابقدح فى!لعدالة 
دك المندوبيات ولواصر مضر بأ عن ا لجميع مالم بلغ حدابؤذن بالتهادن بالسئن 5 
وقال صاحب الجواهر فى شرحه : بل فى المسالك : لواعتاد تر كا صنف منها 
كالجماعة والثوافل ودحو ذلك ؛ فكترك الجميع لاشترا كهما فى العلة المقتضصة 
دلكن الانصاف عدمخلوه من البحث ان لم يكن اجماعاً ضر ودة عدمالمعصية 
١‏ لظهور رجوع الضمير المنصوب الى الامر فى قوله ( بالامر)كما يرجع اليه 


الضمير المجرور فى قوله (به) . 
؟- ص ه٠١‏ ج "0 الوسائل . 


فى قرك جميع المندديات ادفعل جميم المكرهات هن حيث الاذن فيهما فضلا 
عن قرك صنف منها واوللتكاسل دالتثاقل مذهء واحتمال كون المراد بالتهادن 
الاستشفاف فيه يدفعه انذلك من الكفى لامن العصيان الخ . 


(ولاع) تهيج الشهوة 


قال سيدنا الاستان الخوئى فى ضمن كلام له حول حكم التشبيب : الاخبار 
الدالة على حرهةمايشير الشهوة الىغير الحليلة حتى بالاسبابالبعيدة دهى كثيرة 
قد نكرت فى هواضع شتى؛ منها مادل على النهى عن النظر الى الاجنبية لاندسهم 
عر طهاء! لمن بدك 7 : 

قال صاحب العرذة فى كتاب النكاح : وحرم عليها اسماع الصوت الذى فيه 
تهيج للسامع تحسينهه تر قيقدقالتعا لى: فلاتخضعن بالةقولفيطمع الذىفى قلبههمر ص. 

اقول : اها الاخباد التى اثاد اليه سيدناالاستان الخوئى دام ظله فلماجد 
فيها مابدل علىحرمة تهييج الثهوة دلالةظاهرة سندمعتبر. 

واها الآبة الكريمة فهى مخصوصة بنساءٍ النبى» والتعدىعنهن الى غير هن 
غير ظاهر حقالظهود كما «ظهر من صاحب الجواهر وصرح به سيدنا الحكيم 
-قدهما نعواستدل الاخير علىحرمته بارتكاز المتشرعة !' وهو لايخلوعنتر دد 
فلاحظ وتأمل ذال العاصم . 

)٠(‏ هيجان الحيوان فى الحرم 

لاحظ دليل حرمته فى ص4" من الجزء الاول . وقدمر فى هادة النفر فى 

حرق النون ا ضا: 


. مصباح الفقاهة‎ ١ ج‎ 9١» ص‎ ١ 
. ص .ع ج 4 مستمسك العروة الطبعة الاولى‎  ؟‎ 


ا 11 1 011 


حرف الياء 
(») الياس من ر وح الله 
قال الله تعالى حكابة عن يعقوب لبنيه : ولانا ينْسوا من روح الله انه لايس 
من روحالدٌ الاالقوم الكافرون !' . 


اقول قدهر بحدهة فى مادج القنوط فى حرف القاف فلاحط . 
(+مع) الميسر 


قال الل تعالى سملو نك عن الخمر والمسير قل فيهما اثم كبيى 7 . 

دقال تعالى :انما الخمر دالمسر والاضاب والازلام رجس هن عمل 
الشطان فاجتشيوه (' ., 

اقول : قسموا الموضوع الى ادبعة اقسام . 

(ادلها) اللعب بالا لات المعدة للقمار مع المراهنة , ولاشك فى حرهته فى 
دين الاسلام فضلا عن كونها اجماعية وهدلولة للردابات المدعى تواترها . 

(ثانيها) اللعب بغير الالات المعدة للقمار مع المراهنة»كالمر اهنة على حمل 


. -يوسف لالم‎ ١ 
؟-البقرة والا.‎ 
.ةه.٠. م | المائلج‎ 


الحجر ةالمصادعة وههارشة الديكة والطفرة ونحوذلك اومطلق المراهئة بلالعب 
كالمراهئة على غلية احد المتصارعين ونحوه. 

وقال سيدنا الاسئان الخوئى : وفالظاهر انه لاخلاف فىالجملة بين الشيعة د 
| كثر العامة فىحرمة المراهنة على اللعس مطلقا وا نكا بغير الات المعدة للقمار 
نعم يظهر من الجواهر اختصاص الحرهة بما اذاكان اللعب بالآلات المعدة له, ذاما 


مطلقالرهات والمغالية بغيرها فالاحرهمة فيه ؛ نعم تفسد المعاملة عليه , ولادملك 


5 

الراهن الجعل , فيحرم عليه التصرف فيه" . 

اقول: الميسر قمارالعرب بالازلام كما فىمشتارالصحاح . دقال ف ىالقاموس 
والميسر كمنزل اللعب بالقداح... ادهوالجزدر التى بتغامرون عليها اوهو النرد 
او كل قمار. 

دقريب مندها فى|لمتجد اوهو هو. 

دلم بعلم المراد منالميسر المذ كود فىالكتاب العزيز ؛ فلا بد م نالاخذ 
بالقدد المتيقن وهواللعي بالازلام والجزدد اواحدهما فتأمل. 

نعم للقمار مفهو م عام يشمل القسمالثانى بجميع افر ادهء ففى الامو س: وقاهره 
مقاهرة وقماراً فقمرة كنصره (تقوره. راهنه ذغليه . وفىمشتارالصحاح . د قاهره 
فقمره : غليه فى لعب القماد وفىالماجد :قمر راهن ولعب فىالقمار ١٠لر‏ جلغليه 
فى القماد . القماد كل لعب يشترط فيه ان بأخذ الغالب من المغلوب شيئًا ؛ سواء 
كان بالودق وغيره . 

الاانه بعنوأنه غيرهن كودفىالقر آن المجيد , نعم قالالرضا لك فى صحيح 
معمر بن خلاد : الثرد والشطرئج والاربعة عشر بمنز لة واحدة . د كل ماقوهر عليه 


١-خلا”‏ ج ١‏ مصباح الفقاهة . 


الظاهر ان قو لهلإلتلاميسر اشارة الى المسير المحرم فى القر آن فهذهالصحيحة 
تدل على ادادة العموم من المسر ولست الحرهة وضعية فقط حتى لا ينا فى قول 
صاحب الجواهص. قدم بل تكليفية فافهم » دفى حسنة فضل بن شاذان عن الر ضالالك 
فى تعداد الكبائر, والميسر هوالقمار ... دهىايضاً تدل على المراد. فقو لالمشهود 
هو المتعين فتأمل . 

دفى معتبرة اسحاق قال : قلت لابيعبد ال يبلا الصبيان بلعبون بالجوز د 
الديض ديقاهر ون ء فقال : لاتأ كل منه فانه حرام (") , 

دف ىالسند محمدين احمد النهدى: وقد ضعفه ابن الغضائرى ؛ ولكن تضعيفه 
بل كتابه لم بثيت لنا بطريق معتدر فلتقط عامة توثيقاته وتجر بحاته عن الاعتبار 
نعم دماه النجاشى بالاضطراب دلكنه لاجماله لاسوع دفع اليدعنتوثيق محمد 
بن المسعود له خلافالسيدنا الاستان الخوئى فى مصماحه . 

واما الدلالة فقال الاستاذ المشار الء.ه انها صر بحة فى حرهه المقامرة 
بالبذو زو السض حون | كاين 2 

اقول : نمنع | أظهود بلالا شعار فصلا عن الصر احة اذالروابة قدل على ا لحرمة 
الوضعية وحرهة الا كل ولانظادة لها الى <ح_رمة القمار التكليفية دومثلها حسنة 
محمد بن عيسىقال : قال ابوعبدالله كليل فى قول الله عزوجل : ولاتأ كلوا اموالكم 
بينكم بالباطل . قال ذلك القمار 7 فى الدلالة على الحرمة الوضعية . فتدبى . 


١‏ ص 9غ ؟ ج ؟ ١‏ الوسائل. 
٠ - "‏ اج ؟١ا.‏ 





ا ص 5لام جح١‏ مصباح الفقاهة 
: دص ١١١‏ ج ؟١الوسائل.‏ 


نعم فى صحيحة ابن مسلم عن احدهما لِلئلاِ لاتصلح المقامرة لا النهبة . !"ا 
لكن نفىااصلاحية دان استعمل كثيرا فىالروايات فىالحرمة كما يظهر للمتتبع , 
غير ظاهر فى الحرمة حق الظهو رد . 

نعم لابأس بالاستدلال على حرمة المقاهمرة بصحيح زياد بن عيسى قال : سألت 
ابا عبدالثٌ بلقلا عن قوله عزو جل : ولاتاً كلما اموالكم بينكم بالباطل . فقال:كانت 
قريش يقامر الر جل باهله دماله فنهاهم ايرّعزوجل عن ذلك '" فتأمل . 

(ثالئها) اللعي بالالات المعدة للقمار من دون مراهنة , دوعن المستتد نفى 
الخلاف فى حرمته ايضاً. د استدلوا عليها بوجوه ضعيفة يطول ينا المقام بنقلها 
وردها. 

فكل ما ثبت الحرمة بعنوانه كما فىالشطر نج والنرد والاربعة عش وغيرها 
نلتزم بها والافالمرجع هوالبراثة ب دهمنه يظهر حكم . 

(دابعها) وهو اللعب بغير آلات القمار وبلاره_ن كالمصارعة ونحوها فائه 
جائز لعدم دليل عل ىالحرمة على انها توجب الحرج للا كثرمم ان السيرة قائمة 
على الجواذ ذالمئع عنه كما نسب الى المشهور عجيب جداً ذال العالم . 


(*)اليمين الغموس 
ذفى صحيح السيد الحسنى (رص) عن الصادق لئاو فى تعداد الكبائر :واليمين 
الغموسالفاجرة لان الُّعزدجل يقول الذين يشتروت بعهد الل دايمانهم ثمنا قليلا 
اولئك لاخلاق لهم فىالاخرة 7 دعدء الر ضالائا فى حسنة الفضل بن شاذان ايض 
١‏ ص ١١.‏ ج ؟!١‏ الوسائل. 


!دص وااج١؟١.‏ 
مويدصض" هلاج .١١‏ 


معممو مم ممم وم م ممم ةموما سو موة ةم ةم ممه ةم مهم مو ةو وو وم مدهو و وم ور ووه ميم مما نمم من ده مه رمه اه مم ووم مم وو ادوجوم ددجمو مروتو بدت مما 


دوقيل انه اليمين الكاذبة على الماضى والحال. وفىمنهاج الصالحين فىضمن 
الكبائر : واليمين الغموس الفاجرة دهى الحلف بالل تعالى كذباً على دقوع امن 
ادعلى<ق أمن اد هنع حق خادة كما قديظهرهمن بعض النصوص. 

اقول اا لكذب حرام مطلقادالمراد فى المقام تأ كد الحر مة الله سبحاته تعالى 
هو العالم. 

هذا تمام كلاهنا فى بيان المحر مات الشرعية حسب ترتيب حر دف الهجاء 
دقد بلغ تعداد المحرمات الى (*8>ا لكن الناظر المدقق يعام ان بعض ماكان 
محرها ولواحتياطا لم نذ كر له رقماء كما ان بعض ها لم مكنعندنا محر ما ذ كر نا 
له رقما . دقدتم فىعص ,بوم الاربعاء ثانى ذيقعدة الحرإم *19 -8- 1١65‏ فى 
بلدة القندهار صانها ايه وجميم البلاد الاسلامية من الآفات والبليات , 


١ص 765١‏ ج ١١‏ الوسائل.ه 


مه وم للم مم مم ل ترم م جم مدع سددجء وووونر9972رر و نر وو ربجو و مرجم وووم مدو ووو رودي رودو رمم مود ديرد يمد رو رربت بير ةر ررب مدر رم رن مدوم رارز رن 


خاتمة فى بيان فوائد 
(الاوثلى) فى بيان جملة من الر وابات المتضمنة للكبائر 


(1) صحيح عبدالعظيم بن عبدالله الحسنى قال: حدثنى ابو جعفر الثانى ليلا 
قال : سمعت ابىموسى ب جعفر كلقا تقول : دخل عمس وين عبيدعلى! بيعبد الله لإلئلا 
فلماسلمم د جلس تلاهذه الآبة «الذين يجتنبون كبائر الاثم والفواحش» ثم امسك , 
فقال : ابو عدار إلا : مااسكتك؟قال احب ان اعرف الكبائر من كتاب الله عزو جل 
فقال : نعم يياعمره | كبر الكبائر الاشر اك بالل يقول اير « ومن بشرك باللّفقد حرم 
الل عليه الجئة » وبعده الأماى من روحالدٌ ('! لان الل عزوجل يقول :« ولاسيأس 
من روح الله الا القوم الكافردن »ثم الامن هنمكر الل لان الله عزوجل بقول: ولا 
يأمن مكران الا القوم الخاسرون » دمنها عقوق الوإلدين لاث الله سبحانه جعل 
العاق جبارأ شقيا, دقتل النفس التى حرم اي الا بالحق لان امُعز وجل يقول : 
«فجزاؤه جهنم خالداً فيها» الىاخر لآآبة . دقذف المحصنة لان الل عزوجل ,قول : 
«لعنوا فى الدنيا والاخسرة دلهم عذاب عظيم» دأ كل مال اليتيم لان الله عزوجل 
يقول : دائما بأ كلون فى بطونهم ناراً وسيصلون سعيراً » دالفرارمن الزحف لان 
الل عزوجل يقول: ومن ,بولهم بومئن دبرء الامتحرفا لقتال اومتحيزاً الى ذئة فقد 
0 ١يظهر‏ من هذاانالاياس اكبر الكبائر بعدالشرك لكن مر انالربا اشد واقبح فتدبر. 
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سن هرد ا ومأداه جهنم و بنّس المصير كل الريا لاثايتٌ عزوجل: بقول: 
« الذين بأكلون الربا لابقوهون الا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس» 
والسحر لان الله عزوجل بقول : «د لفد علموا لمن اشتر اه ماله فىالاخرة من خلاق» 
والزنا لان الله عزدجل بقول : «دمن بفعل ذلك يلق اثاماً يضاءف له العذاب بوم 
القيامة ويخلد فيه مهانا» واليمين الغموس الذاجرة لاثالل عزدجل يقول : «الذين 
يشتردن بعهد أي داءمانهم ثمذا قليلا ادلئك لاخلاق لهم فى الاخرة والغلول لان 
أن فتشعل دول فى فلل ناث بما سل يوم القياهة » و منع الزكوة 
المفروضة لان الل عزو جل بقول : « فتكوى بها جباههم دجنو بهم دظهورهم » 
وشهادة الزور وكتمان الشهادة لان الل عزوجل بقول : «ومن بكتمها فانه م 
قلمه» وشرب الخمرلان اشّعزه جل نهى عنها كمانهىعن عبادةالاوثان وترك الصلوة 
متعمداً اؤشيئًا مما فرض الل عزوجل 7 لان رسول الَدتَت قال :من ترك الصلوج 
متعمداً فقد برىء من ذمة الله دذمة رسوله, دنقض العهد د قطيعة الرحم ؛ لان الل 
عزوجل بقول: «لهم اللعنة ولهم سوء الدار» قال: فخر ل عمرد د له صراخ من بكائه 
وهو يقول : هلك هن قال برأبه , ونازعكم فى الفضل والعلم . 

(؟)صحيم ابن محبوب قال : كتب معى بعض اصحابنا الىابى الحسن يسأله 
عن الكبائر كم هى؟ وماهى؟ فكتب : الكبائر من اجتنب ما وعد الله عليه النار كف 
عنه سيئاته اذاكان مؤمنا والسبمالموجبات: قت لالنفس الحرام» دعقو قالوالدين؛ و 
أكل الر باه التعرب بعد الهجرة, قذف المحصنة,وأ كل مالاليتيم»والفر ارمن ال حف. 

(؟) صحيح عبيد بنزرارة قال : سألت اباعبدال لكا لم عن الكبائر فقال .هن 
فى كتاب على يلقلا سبع : الكفر بالله , وقتل ل ألريا 
بعد البينة ‏ دأ كل مال اليتيم ظلماً ‏ والفرار هن الزحف , و التعرب بعد الهجرة » 


١‏ - يظهر من هذه الفقرة ان ترك الواجبات المذكودة فى الق رآ نكبيرة فافهم جيدا. 


قال : فقلت : هذا | كبر المعاصى ؟ فقال نعم , قلت : فأ كل الدرهم من مال اليتيم 
ظلما !ا كبر ام ترك الصلوة ؟ قال : ترك الصلوة , قلت : فما عددت ترك الصلوة فى 
الكمائرء قال: اى شىء اول ما قلت لك ؟ قلت : الكفر , قال: فان تارك الصلوة كافى 
على من غير علة . 

(#) صحيح الحلبى » عن ابيعبدالد يلبلا فى القنوت فى الوتر «الىان قال» و 
استغفر لذ بنك العظيم ثم قال : كل ذنب 5 ورداه الشيخ باسناده عن محمد سن 
عقون نا : 

(ه) صحح محمد بنهسلم» عن | بيعبدالة لقلا قال : الكبائر سبع : قتل 
الموّهن متعمداً دقذف المحصنة , والفرار من الزحف ,ء والتعرب بعد الهجرة د 
اكل مال اليتيم ظلماً, واكل الريا بعدالبيئة , و كلمااوجب الثعليهالنار . 

(ع) صديمعبدالله بن سنانقال :سمعت اباعبدالل كْلئِةٍ يقول : انهن الكبائر 
عقوق الوالدين , واليأس منرهحاللّ , والأمن من مكرالٌ . 

(/9)معتبر اسحاق بن عمارعن ابى عبد ال إلافى قولا معز وجل« الذ ين يجةنبون 
كبائر الاثم والفواحش الااللمم» فقال الفواحش الزن والسرقة ؛ واللمم الرجل 
يلم بالذئب فيستغفر اله منه, الحديث . 

(4) موثقة ابن بكيرقال: قلت لابى جعفر إإلافى قولرسولالهه: اذا ذنى 
الر جل فارقه ردح الابمان؛ قال:هوقو له : دابدهم بردح منه ذاك الذى يفارقه . 

(,8) صحيح الفضيل عن بيعبد ارب للا قال : يسلب منه دوح الايمان مادام 
على بطنها , فاذائزل عادالايمان قال : قلت: أداءت انهم قال : لا2 أرادت ت انهم 
أن صرق أتقطع فده ؟ 

(+1) صحيح على بن جعفر فى كتابة عن اخيه موسى بن جعفر 22 فال 
سألته عن الكبائر التى قال اللُّعزوجل : دان تجتنبوا كبائر هاتنهون عنه» قال : 
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التى اوجب الّعليها النار . 

(11) حسنة الفضل بن شاذان؛عنالر ضاء فى كتابهالى المأمونقال:الايمان 
هوأداء الامانة ؛ واجتناب جميع الكبائر ؛ وهو معرفة بالقلب ؛ واقرار باللسان , 
دعمل بالاركان «الى انقال» واجتئناب الكبائر دهىقتلى النفس التىحر مالل تعالى؛ 
والزنا ؛ والسرقة ؛ دشرب الخمر ؛ دعقوق الوالدين ؛ والقرارهنالز حف ؛ وأكل 
مال اليتيم ظلماً ؛ وأكل الميتة والدم ولحم الحنزيز وما اهل لغير الله بدهن غيس 
ضرودة ؛ وأكل الربا بعدالبينة؛ والسحت , والميسسر وهو القمار والبخس فى 
المكبال والميزان » وقذف المحصنات , والزناء واللواط ؛ والباى منردح الل د 
الأمن منمكر الل ' والقنوط منرحمةاينُ » دمعونة الظالمين» دالر كون اليهمو 
اليمين الغموس , و<يس الحقوق من غير عسر » والكذب والكير , والاسراف و 
التبذير ‏ والخيانة »والاستخؤاف بالحج , واامحاري ةلاد لياء الله؛والاشتغال بالملاعى 
والاصراد علىالذئوب!" . 


الفائدة الثانية فى الفرق بين الكبيرة والصغيرة 

لاشك انالمعصية ومخالفة حكمالل سبحانه وتعالى فىحد نفسها كبيرة و 
عظيمةو لذا وردفى الصحيحالسابقان كلذب عظيم .د كيف لابكون كذلك هو كل 
حرامدعصيان بو جباستحقاق النار , ولا شىء | كبر واعظم من التار ولو للحظات. 

ومع ذلك ففى |المحرمات ؛ مابعضها | كبرهن بعضاىمفسدة بعض الافعال 
اشد و١‏ كثر هن مفسدة بعضها الاخر فرشتد المبغوضية حسياتتداد المفسدة 7 . 
قالالله تعالى : انتجتنبوا كبائر ماتنهونعنه نكفر عذكم سيئاتكم وند خلكم 
١ض‏ 9«إه6؟ الى ص ١ثع؟‏ ج ١١‏ الوسائل . 
؟ ‏ لاحظ ج « كتابنا صراط الحق . 


وا 1 

دقال تعالى : دالذين يجتنبون كبائر الاثم والفواحش واذا ماغضبو هم 
دغفر وك 1 

وقال تعالى : الذين «جتدون كبائر الاثم الفواحش الا اللمم '" . 

اقول : الظاهردخول الفواحش فىالكبائر ولعل ذكرها لاج رالا كيد2 د 
على كل يفهم منهذه الاباتا لكر يمة دغيرها كقو لدتعالى : الفتنة | كبر م نالقتل 
دقوله : الفتنة اشدمن القتل 7 | كبربة بعض الذنوب من بعض , دقدسمى القن 
غسس الكبائى بالسيئاتفى الابة الاولى.المعرفالكلى لهاهوما فى صحيح ابن محبوب 
المتقدممن قو له ؛ دعدالّعليهالنار . دمافى صديح | بن جعفر من قو َلاق التىاء جب 
الّعليهاالنار ولعل الاخيراعمهن الا للشموله ىالاخير مااخير الله دالرسول 
5 الامامبالئار عليه , واخةتصاص الاول_ظاهراً- بمادعدالٌ فى كتابة ولكن المتأمل 
فى صحيحالسيد الحسنىه حسن الفضل المتقدمين لاسسعهالاعت.اد على هذا الظهود. 
اذالامام يلتلا علل كبر بعض المعاصى بغير ايعاد الثار وابجابها , فلاغرد انيقال 
بانالكبيرةماتعلق الذم المعتدبه بعنوانهفىالكتاب والسنةدان لماظفر من احتمله 
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بقى شىغ» وهو انه ماهو مقتضى الاصل عند الثلك فى كون المعصية كبيرة او 


. ”"اءاسنلا-١‎ 
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م التجم ؟7. 

ع - البقرة 5١87‏ -١1وا.‏ 

هم لاحظ رسالة |اعدالة للشيخ المحقق الانصارى تجدفيها كلمات العلماه الابرار ولا 
ضرورة فى نقلها ههنا قال الشهيد الثانى بود تعريف الكبيرة بما توعد عليها بخصدوصها فى 
كتاب اوسنة : وهى الى سبعمائة اقرب منها الى سبعين وادبعة ثم ذكر منها ثلاث وثلاثين 
ص و؟١‏ ج ١‏ شرح اللمعة ا لطبعة الحديثة فى كتاب الشهادات . 


صغيرة ؟ قال سيدنا الاستاذ الحكيم -قد:. لوشك فيه كفى اصالة عدم كونها هما او 
عداليٌ تعالى عليها الناد فىاثبات كو نها صغيرة 7 ٠‏ 

د بقول صاحي الجواهر ‏ قده ‏ فى كتاب الشهادة من جواهره فى مبحث 
عدالة الشاهد عند لبحث عن اللعب بآلات القمار واللهو والقمار ما هذا لفظه : 

«على ان الاصل فى كل معصية ان تكون كبيرة لان الاصل عدم تكفيرهاء 
ولعموم الاهمر بالتوبة من كل معصية الاما علم انها صغيرة». 

اقول : والصحيح هوالاول فان الاصل عدم الخصوصية الموجبة للكبادة فى 
المعصية . فيكفر باجتناب غيرها منالكبائر , وعليه فلايجب التوبة عنها ؛ نعم لو 
لم يجتنب عن الكبائر لوجبت التوبة عنها ‏ فانها معصية غير مكفر عنها فتدبر . 

و قدافاد بعض اعلام العصران استصماب وجوب التوبة بقتضى صحة القول 
الاوللكنه كمائرى فانهوجوب التوبة عنالمعصية المرددة بءنالكبيرة والصغيرة 
على مجتنب الكباير اول الكلام . 

ثم رجع عنهذ! دقال بان مقتضى اطلاقات ادلةالتوبة وجو بها عن كل معصية 
الاماعلم انها صغيرة كما نقلنا عن صاحب الجواهر -قدم فاوردت عليه بانه من 
التمسك بالعام فىالشبهة المصداقية ‏ فان الاطلاق المن كور او العموم قد قيد او 
خصص بغير الصغيرة ؛ فلاادصح انبحاب حكم العام على المشكوك ؛ خلافا لصاحب 
العردة -قده كمامر فى بحث الريا . فلم بأت بجواب مقنع . 
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الفائدة الثالثة 


بر:نمع الحكم عند الحرح وُالذرد وربما قيل باختصاص رفعهما للواجبات 
فقط ددنالمحر مات , دالحق اندلافرق فىدفم الحكم بهما بي نالو جوب والدرمة 
الافيما اذا علم منهذاق الشرع عدم دفعه بهما فلايرتفم واو كان وجوباً الاسعض 
هر اتءهما د قد تقدم :فصيل ذلك فى طى هباحث الكتاب , والمقام مع استحقاقه 
مزيد البحث والتفصيل ؛ مما اهمل فى كلامهم . 

قال سيدنا الحكيم'"... فلا يكون الحرج هجوذا لفعل المحرمات عندهم 
وانكان «هدوذا لترك الواجبات فلا يجوز الز نا الحرج دلا بجوز ا كل مال الغير 
للحرج .. . دانكات الفرق بينالواجبات والمحرمات فى ذلك غير ظاهر ومقتضى 
دليل نفيه نفى التحريم كنفى الوجوب . 

اقول للحرج هراتب متفاءتة في الشدة د الضعف و الاحكام الالزامية ايضًا 
متفادتة بلحاظ الاهمية و الترك فاذا راعينا هذه الجهة حسي الذدق الدينى 
و الارتكاز المتشرعى انتغى الفرق بين الواجبات والمحرمات و اط_ردت القاعدة 
فلاحط . 


. مستمسك العروة الوثقى الطبعة الجديدة‎ ١* لاحظ ص باءع؟ ج‎ ١ 
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الفا ئدة الرا بعة 
فى اصالة البراثة 


اذا شك فى وجوب شيئى از <رهته بعدالفحص (اليأس عن الدليل قلايأس 
بمخالفة الحكم الالزامى المحتمل؛ سواءكانت الشبهة البدوية حكمية امموضوعية 
فاذا ارتكب ما احتمل حور مده او ترك مااحدمل وحجويه فهَوَمَاهُوف دن العذاب و 
ان صادف احتماله الواقم ؛ فان العقل قبح عقاب الجاهل من دون دان . د هذا 
فو الو ل التكقول عد الستهوده . 

و ذهب الاخبارءون مهنا على ما هو المعردف ‏ الى عجوب الاحتياط د 
التوقف فىالشبهة الحكمية التحريمية ؛ بل د بعضهم فىالشبهة الحكمية الوجوبية 
ايها 

و ذلك لا لاجل منع قبح العقاب من دون بيان فانه, مما لابقبل الشك و 
المنع بل لاجل دردايات كثيرة دالة على ذلك ؛ وهى داردة على حكم العقل فانها 
بان 

و لكنها على كثرتها د ضعف اسناد معظمها ليس بينها مايفى بمرادهم اى 
المعتبس سندا ودلالة فراجع وتأمل الل العالم 7" , 

واسئدل المدهتددن لمذهبهم بئات من الكتّاب الكريم « لكن دلالتها 

. لاحظ بحار الانوار ص م8؟ الى ص 5 ج ”7 الطبعة الحديئثة‎ ١ 

ووسائل الشيعة ص ١١١الى‏ ص ١”‏ ج ١8‏ الطيعة الحديثة . 

وجامع احاديث الشيعة للسيدالاجل المرحوم البروجردى قد ص م الى ص 9و 


جح ١‏ وراجع ماذكره المحققون من الاصو ليين حول مدا ليل تلكم الروايات فى مبحث اصالة 
البراثة يتب اصزل الفقه:. 
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مر أدهم 0 على ا لاطالاق 0و وباخبار اليك ع متها : 
(الاول) ماعن ٠‏ الخصال عن محمدين أدمد تحبى العطار عن سعدبن عبدادٌ 


عن يعقوب بن يزيد عن حمادين عيسى عن حريز بن عبدالله عن الصادق لِئِلاٍ عن 
يدوك ال قله : دفع عن امتى تسعة : الخطاء د النسيان د هاا كرهو عليه ومالا 
بعلمون دهالا «طيقون ذها اضطروا اليه و الحسد والطيرة والتفكر فى الوسوسة 
فى الخلق مالم نطق بشفته . 
اقول :هكذا عن التوحيد . لكن فى ندخة منه : أحمد بن محمد بن بحيى 
مكان محمدين احمدبن بحيى 9(قضع) مكان (دفع) !" . 
والاظهر ان من در دى عنه الصدوق هواحمد فانه المشتهر بالعطار د بردابة 
الصدوق عنه دون محمد بن يحبى الثقة ؛ و لااقلى من الشاك 7" فتسةط الرداية 
ن الحجية رغم 5 0 بالصحة تبعا لأشيخ م الانصارى (قده) فان احمد بن 


١‏ نعم فى خصوص المأكو لات يستفاد مراد الاصوليين من قوله تعالى : ومالكم 
الاتأكلوا مما ذكر اسم الله عليه وقد فصل لكم ماحرم عليكم. اى مع خلو مافصل عن ذكر 
هذا الذى يجتنبونه . وما اورده شيخنا الانصارى -قده ‏ على دلالته غير متين فلاحظ . 

ولايبعد ان يقال بدلالة الاية على حلية كل مالم يثبت حرمته بدءعوى عدم اختصاص 
العتاب على ترك خصوص بعض المأ كو لات » فهى تثافى و جوب الاحتياط الطريقى الذى 
يقول به الاحباديون فتدبر جيدا . 

ثم مع الغض عن هذه الاية وفرض تمامية دلالة اأروايات المستدل بها على وجوب 
الاحتياط على ١٠يرومه‏ الاخماديون نخرج الشبهاتالبدوية باستصحاب عدم الحكم الالزامى 
فيها فتختص الروايات المز بورة بالشيهات المقرونة بالعلم الاجمالى . 

؟ داص 86م مقدمة جامع الاحاديث . 

© فى مقدمة من لايحضره» الفقيه المطبودة حديثافى مطبعة النجف تحت رقم (ه؟١)‏ 
فى بيان اسماه مشائخ الصدوق : محمد بن احمد بن يحيى العطار . ونقل فى الحاشية عن 
المحدث النورى قو له :كذا فى بءعض الاسانيد ه يحتمل كو نه مقلو با . 


محمدبن بحيى مجهول على الاصح لضعف جميع هانسجوه فى وثاقته أو حسنه فى 
علم الرجال نعم يثبت حسنه بكثرة ترحم الصدوق عليه فى كتبه و لذا بنينا على 
اعتبار رداياته اخيراً . 

وهنا ردابة ثائية دواها أ<مد بن محمد بن عسى فى نوادره عن اسماعيل 
الجعفى عن ابى عبدالل يقلا قال سمعته يقول : وضع عن هنذه الامة ست خصال : 
الخطأء و النسيان. وما اكر هوا عليه, د ما لابعلمون , وما لايطيقون. وما 
افشرنف] اليو 

اقول : اعتبار سند هذه الردابة موقوف على امور : 

(1) صحة انتساب التوادد الى احمد بن محمد بن عسى , وقداتكرها 
محدث النورى ‏ قده ‏ فى مستدر كه . و قد ن كرنا فى فوائد الرجالية ان نسبة 
النوادر اليه ثابتة صحيحة د لم اعرف وجها لانكار المحدث المذ كور . 

(”#) صحة سند صا حب الو سائل الى|<مدين محمدين عيسى اقول : وحيث 
ان سند الشيخ اليه دالى كتبه صحيح فيكون سند صاحب الوسائل اليه ايضاً 
سكدييجاً شرا كمال نض عل السر: 

(9) اتحاد أسماعيل الجعفى مع أسماعيل الخثعمى الثقة بتو تواثلقة نيق الشيخ 
فان الاول دان دثقه العلامة الحلى _قدم د جميع ممن تأخر دا عنه ؛ الا ان مثل 
هذه التوثيقات ناشئة عن الحدس واهور اجتهادية فليست بحجة ؛ وللكلام حول 
اعتبار التوثيقات الرجالية ‏ مجال واسع قردناه فى فوا يدنا الرجالية . 

لكن اتحاد الجعفى دالخشغمى غير بعيد فاسماعيل ثقة لااشكال فيه. 

(# صحة دواية احمدين محمدين عيسى عن اسماعيل المذ كور بلا واسطة 
على لكوت الرداءه مر سلة . 


. نفس المصدر نقلا عن الوسائل‎ -١ 
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(الثانى) ها عن غوالى اللثالى عن النبى الاكرء قَيتلفهْ الناس فى سعة ما لم 
0007 
اقول : دضعفه لمكان أرساله ظاهر واضح . 
(الثالثك) ها عن اصول الكافى عن محمد بن سحيى عن أحمد بن محمد بن 
عيسى عن ابن فضال عن داود بن فرقد عن ابى الحسن ز كربا بن حيى عن أبيعد 
ا يليا قال : ماحجب الله عن العباد فهو موضوع عنهم . "'! ص ع١1‏ ج ١‏ اصول 
الكافى. 
عن #وحيد الصدوق عن احمد بن محمد بن بحبى العطارعن احمد بن 
محمد بن عيسى عن أبن فضال عن داود بن فرقد عن ابى الحسن ذ كريا بن ,بحيى 
عن ابيعدالٌ يِلئِلاٍ قال : ما حجب الله (علمه خ ) على العباد فهو موضوع عنهم 7 . 
و نقلها فى البحاد (المطبوعة حديئا) هكذا 7( : العطاد عن ابيه عن ابن 
عدن كن انق تال فى ابن افر دكار كويونا بن نحن تلن | نسداث 1ه قال انه 
حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم . 
اقول : الرداية ضعيفة بز كريا بن يحيى فلايثيت بها حكم شرعى . 
(الرابع) مرسلة الفقيه عن الصادق لِلئٍ انه قال : كل شىء مطلق حتى برد 
فيه نهى دعن الغوالى عنه يلبلا : كل شىء مطلق حتى يرد فيه نص .27 ) 
اقول عدم حجتيها وأضحة بينة . 
(الخامس) ماعن امالى الشيخ _قده عن الحسين بن ابراهيم القزدينى عن 
محمد بن وهبان عن ابى القاسم على بن جنشى (حدشى عن المستدر1) ع.ن ابى 
#1١000000‏ مقدمة جامع الاحاديث ج .١‏ 


مداص .م7 ج7. 
هع ص مقدمة جامع الاحاديث . 


الفضل العباسن بن محمد بن الحسين عن ان بن محيى عن الحسسين بن ابى 
غندر (عن ابه كما عن المستدرك) عن ابيعبد الل لفلا قال : الاشياء مطلقة مالام 
برد عليك اهردنهى , د كل شىء يكون فيه حلال دحرام فهولك حلال ابدامالم 
اعرف الحرام منه تيع (1) 

دفىالبحاد : .... عن العباسن بن محمد بن الحسين عن ابيه عن صفو ان ... "أ 

اقول : على بن جنشى غير هذ كور فى الرجال , والظاهر انه غلط والصحيح 
أنه ابن حبشى الذى حاله مجهول ومثئله فى الجهالة العبا'ن بن محمد والحسين 
بن أبى غندر , فلا حجية فى الرداية. 

(السادس) مارداء الكلينىعن عدة من أصحابنا عن أ <مد بن محمد بن عسي 
عن الحجال عن تعلبة بن ميمون عن عبد الاعلى بن اعين قال : سالت اباعبدالل إلا 
من لم عرف شيئاهل عليه شىء قال : لا 7 . 

دهو أئما بدل على المراد اذا كان مدلول الشىءفرداخاصا , اذلوكان المعنى 
ان من لم يعرف شيمًا بن الاشياء اصلا ...كان الخس ناظرا الى الجاهل القاصر فلا 
برتبط بالمقام . 

(السابع) ها عن الكافى عن على عن هاردن بن مسلم عن مسعدة بن صدقة عن 
| ببعيد ال إلا قال سمءته بقول: كل شىء هو لك حلال حتى تعلم أنه حرام بعينه 
فتدعه هن قبل نفسك ؛' وذلك مثل الثوب يكون قد اشتر ينه وهوسرقة اوالمملوك 
عندك لعله حرقد باع نفسه ادخدع فبيع اد فهر , ادامرأة تحتك وهى اختك اد 
دضيعتك , داشياء كلها على هذا حتى يستبين لك غير ذلك او تقوم به المينة 9). 

00 
ادص علم؟ ج١0.‏ 


* - ص ١54‏ ج اصول الكافى . 
4 ص "#ا/ا؟ ج ؟ البحار وص 5.١‏ ج ١1١‏ الوسائل . 


اقول : كل ها قيل فى بيان عوثقية مسعدة بن صصدقة لادنهض ح-جة عليها 
فالرواية غير معمّرة . 

(الثامن) صحيحة عبدالر<من بن الحجاخ عن ابى ابر اهيم لِلئِلا قال :سألته 
عن الرجل بتزوج الءرأة فى عدتها بجهالة : أهى ممن لاتحل أه ابد! ؟ فقال 
له : اها اذاكان بجهالة فليتزوجها بعدمائنقضى عدتها , وقد بعذدالناس ف ىالجهالة 
بما هواعظم من ذلك ؛ فقلت : باى الجهالتين .عذد ؟ بجهالته ان بعلم ذلك محرم 
علمه ام بجهالته انها فىعد: ؟ فقال : احدى الجهالتين اهون من الاخرى » الجهالة 
بان ال حرم ذلك عليه, و ذلك بانه لابقدر على الاحتياط معو فقلت : فهو فى 
الاخرى همعذور ؟ قال : نعم أذا انقضت عدتها فهو معذدر فى أن يتزدجها . فقلت : 
فانكان احدهما متعمدا , والاخر بجهل ؟ فقال : الذى تعمد لابحل له ان يرجع 
الو ستاخية ان 0 , 

بحتمل ان المعذوربة فى خصوص عدم ترتب الحرمة الابدية على الترديج 
لامطلقا والا فالمقص غ.رمعذهر . 

و «حتمل انها مطلقة كما بدل علمه قو له لإلئلاٍ و قد يعذر الناس فى الجهالة 
بماهو اعظم من ذلك لكنه موجبة جزئية لمكان كلمة (قد) فلاشفع للمرام . 

د يمكن أن يستفاد جواز البرائة فى الشبهة الحكمية من قوله إلا اهون 
من الاخرى بضميمة ما اتفقوا عليه من جر يان البرائة فى الشبهة الموضوعية كما 
تدل عليه الصحيحة الاتية لكن الاهونية ليست هن كل جهة بل من جهة امكان 
الاحتياط فى الحكمية د عدمه فى الموضوعية كما صرح به الامام ليلا فى نفس 
الرواية. 

بلالتعليل المنذ كورددل على نظادة الرداية الى خصوص الغافل هن الجاهل 


أدص ها" اج ؟! بحار الاثوار. 


فان الملتفت و المتردد منه بقدر على الاحتياط .د من الواضح ان الغافل غير 
قادر فليس بمكلف حتى بحتمل استحقاق عقابه . 

نعم .بتوجه على الرداية سوال الفرق بين الشبهة الحكمية والموضوعية فى 
القدرة على الاحتياط د عدهها فان الغافل لابقدر على الاحتياط فى كلتّيهما ' د 
الكوده الكل قدز غلة فهيا قالالحط + 

(التاسع) صحيحة محمد بن مسلم انه سأل ابا جعفر للبلا عن سباع الطيى 
دالو حش حتى ذ كرله القنافن دالوطواط والحمير والبغال ‏ فقال ليس الحرامالا 
ما حرم الله فى كتابه () يظهر الكلام فيه هما سبق هنا و فى بحث المأ كولات 
الور 

( العاشى ) صحيحة عبد الله بن سنان عن الصادق لِلئِلٍ قال : كل شىء فيه 
حلال وحرام فهولك حلال ابدا حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه 9 . 

د فى موضع آخر من ابواب الاطعمة المحرمة هن الوسائل 7" . . . فيه 
حرام وحلال... 

دقيل : فى الموضع الثانى هن التهذيب .. . كل شىء مكون منه حرام . . . 

و هذه الصحيحة حجة على جر يان اصالة البرائة فى الشبهات الموضوعية 
التحريمية اين العالم . 

هذا ماتيسرلى ذ كره فى كتابى هذا (حدهد الشريعة فىمحرماتها) د اسأل 
الله القبول د الجزاء دالتوفيق للقسم الثانى منه فى بيان داجباتها انه نعم المعين و 
نعم المسؤول و له الحمد ادلاو آخرا و صلى اٌّ على سيدنا خاتم النسيين وله 

5 وص إرياج * البحار . 
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قادة الخلق دهداة الحق اجمعين دااسلام عليئا دعلى عباد ان الصالحين لاسيما من 
استفدنا هنهم من اساتذتنا العلماء المكرمين الحاضر ين منهم والماضين . 

تار بخ فر التأليف ذبقعدة الحرام ١91١‏ ع ١إأرووم(ا‏ 

» خدم التأليف م > ##يواض؟ سور يوسا 

» ابتداء الطبع الاول جمادى الآولى 4١د‏ مرموم١‏ 

»اتمام ©» » الئانة هوخا برعهم١‏ 

الاصلات للطبعة الثانية قم ١١5,١١,”‏ 

» الآخر »> 0 »> > #اري "١ح‏ ليلة”؟ من شهررمضان ٠*٠*‏ 

اتمام الطبعة الثانية فى قم محرم الحرامه ١4٠‏ ع لار*م١‏ 

دقد بذل سعيه فى بع ضاهور التصحيح والطبع السيد الفاضل معلم زاده 
دالشاب المتدين أبراهيم الا كرهىدام توفيقهما دهما من اعضاء اللجنةالثقافية فى 
الحر كة الاسلامية الافغانية . 


دعثكامت 58 
فهر ست الموضوعات 
الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
طرد المؤمنين العثوفى الآرض ١‏ 
اطعام المحادب العجب لحل 
اطعام القاتل الداخل فى الحرم العجلة بالقرآن ١‏ 
اطعام المرتدة ه تعدى حدود الله ” 
الطعن على المؤمن الاعتداء 1- 
الطزواة 5 علداوة الشيعة " 
تنيت 5 عداوةالرسول والملائكة "١‏ 
ل كا ١‏ تعطيل ا لحدود 7" 
طاعة فرف 0 
نه التعرب بعد الهجرة ف 
طواف الحائض والنفساء ٠١‏ 
الطواف بالقبود ال اسم " 
يى التسر 5 
نت 0 عضل النساء عن التكاح بم؟ 
عدي عضل النساه لبذل بعض الصداق 8 
التظليل على المحرم م 
الظلم 5 تعظيم ا 0 4" 
0 يي لد 
الظهار 5 
اظهار المحرمة حليها للرجال 5 اعتكاف الحائض والنفساء 46 
عيادة الشيطان ه01 تعليم الغناء 6 
عبادة غير الله م١‏ عمارة المشرك المساجد 4١‏ 
العتوعن امر الله ونهيه و1 استعمال اوانى الذهب والفضة 4١‏ 
عمل الصود والتمائثيل مع 


استعمال الطيب على المحرم 
العمل بالظن 

العمل على طب قالوسواس 
استعمال هال الغير بلا رضاه 
الءود الى الارض المو بقة 
اعانة الظالم فى ظلمه 
اعائة الدكومة غير الشرعية 
الاعانة على الذنوب والاثام 
الاعانة على قتلالمسلم والمؤمن 
التعاون على الاثم والعدوان 
تعيير المؤمنين 

الغدر ولو بالكفار 

الغسل الثالث 

غسل الشهيد 

غسل الكافر 

غش المسلم 

الغصب 

اغتصاب الفرج 

اغضاب الزوج 

تغطية المحرم داسه 
الاستغفار للمشر كين 

الغل 

الاغلاك على الصيد 

الغلو فى الدين 

غمز كف الاجنيية 

الفناءه 

الغيبة 

تغيير تعلق الله 


المت 
الموضوع الصفحة 
فتنة المؤمئين والمؤمنات 44 
الافتاء بغير علم 5م 
الفحش 45 
الفواحش والفحشاء 1/ 
الفرح 44 
الفرار من اأرحف 44 
التفريق بين الدين 66 
التفريى بين الاحبة 8 
التفرقة بين المماليك وامهاتها ١؟‏ 
الافساد 8١‏ 
تفسير الكتاب بالرأى ١١‏ 
الفسوق على المحرم ١‏ 
افثاء ما فى المجالس 9 
فضل الاجير والحانوت 1 
الفقا ع 9 
التفكر فى ذات الله ه؟ 
تفويت الملاك نان 
التقبيل 15 
تقيبل المحرم امراته م3 
تقبيل الغلام من شهوة 19 
استقبال المتخلى القبلة ٠‏ 
قبول شهادة من يرمى المحصنات ٠١‏ 
القتل ٠‏ 
تستثئنى من حرمة القتل موارد 0 
قتل الانسان نفسه 1 
قتل القائل فى الحرم 1 
قتل الصبيد على المحرم 1 
قل القملة على المحرم 4" 
قتل ؤوات الادواح ل 


ولممومم مهو و وهم ومو عمو ومونووومه سدسم مومس ممم ممم مهمه موس ممم مه ومو ومو وه وام وموس ينوس نوم مهمو س ونون هده نو وهم وو دنم ممم موه نر مورم ووم ودود مودو مده دم رورمو جمدم متها 


القتال مع الغادر 

القتال فى شهر الحرام 
القتال عند المسجد الحرام 
التقديم بين يدى الله ورسو له 
قذف الداس بالزنا واللواط 
القرائة خلف الامام 


١> 


قرائةآ يا تالسجدة على| لجنب والحائض ١ +٠‏ 


قرب الامة 

قرب مال اليتيم 

قرب اأصلوة سكرانا 

قرب الزوجة 

قرب المشرك المسجد الحرام 
قرب الطيب للمحرم الميت 

اقراد النطفة فى رحم حرام 

القران بون السورتين 


١5١ 
١5١ 
١*١ 
١# ؟‎ 
١ ؟*‎ 
1١# ع‎ 
١م‎ 
١6 


قراد المصلوب اكثرمنثلاثة ايام على صلبده 4 ١‏ 


الاستقسام بالازلام 
قساوة القلب 

القصة فى المسجد 
القضاء بالنجوم 

قطع راس الذ بيحة 

قلع الخبز بالسكين 
لع الرعم 

قطع الشجرة فى الحرب 
قطع الصلاة 

قطع الطريق 

قطبع واصل الائمة (ع) 
الفعرد مع الظا لمين وغيرهم 


١5 


قعود المعتكف تحت الظلال 
قفو غير المعلوم 

قلع الحشيش والنبات من الحرم 
تقليم الاظفار على المحرم 
القنوط من رححمة الله 

قول الميت للشهيد 

القرل بلا علم على الله تعالى 
قول راعنا للنبى (ص) 

القول بنفى الايمان عن المسام 
القول بلا فل 

القول لفعل شىه بلااستناه المشية 
قهر اليتيم 

القيادة 

ا لقياس 

القيافة 

القيام على قبر المنافق والكافر 
التكبر 

الاستكبار عن الدعاه 

كتابة القرآن ونسبته الى الله 
كتابة القرآن لغير المتوضى 
كتمان الحق 

كتمان الشهادة 

اكتحال المحرم فى الجملة 
اكتحال بالخمر 

الكذب على الله 

تكذيب الله ورسوله وشريعته 
تكذيب آلا الله تعالى 
الكذب 

الاكراه على البقاء 


اكرام مخالف الاثمة (ع) 
كسر اعضاء الميت 

التكنير فى الصلاة 

الكفر بالله تعالى 

| لتكفين با لحر ير 

التكلم فى الله 

التكلم اثناه خطبتى الجمعة 
التكلم بين خطبتى الجمعة 
الكلام فى الحرم مع الجانى 
كتنر الدذهب والفضة 

تكنية محمد 

الكهانة 

لبس الحق با لباطل 

لبس الحرير 

لبس المحرمة الحرير الخالص 
ليس الحلى للمحرمة 

لبس الخفين والجود بين للمحرم 
لبس المخيط للمحرم 

ليس الذهب للرجال 

لبس السلاح للمحرم 

لباس الشهرة 

لباس القفازين للمراة المحرمة 
لبس ملا ببس اعداه الله 
الالحاد فى اسماء الله 

ملاحاة الرجال 

التذاذ المعتكف بالريحان 
لطخ رأس الصيى يالدم 

لطم الخد فى المصيبة 

ملاعبة ا لزوجين 


٠٠١ ؟‎ 


الموضوع 

اللعب باائردو الاربعة عشر 
الأعن فى الجملة 

الالقاء فى التهلكة 

القاه السم فى بلاد المشر كين 
القاء المحرم الحملة 

القاء المحرم القملة من بدنه 
القاه ما فى البطن 

تلقين الحاكم احد الخصمين 
لمس النساء الاجنييات 

اللمز 

الاواط 

اللهو 

التمثيل 

مدح عائب الائمة عليهم السلام 
مدح من لايستحق المدح 

مد العينين الى منع به الكفار 
المراء 

مراء المعتكث 

مس الطيب للميت المحرم 
مس الحيوان فى الحرم 

مس كتابة القّرآن 

مس اسماء الله على الجنب 
مس الجنب القرآن 

مس المحرم امرأته 

مس الحائض القرآن 

اماك المحرم عن الرائحة المنتنة 
الاءماك للقتل 

امساك الصيد الحى 


امساك عصم الكوافر 


امب 
الموضوع الصفحة 
امساك الزوجة ضرارا ؟؟ 
المشى هرا 1 د« 
المنة 0 2« 
المنع عن المساجد ه.؟,؟ 
منع الماعون ”7 
الاستمناء احا 
تمنى المعصية 7 
تمنى ما فضل الله به ا لغير فى 
تمنى موت البنات 48 
الميل الي 
التنابز لو 
النيش يق 
بش القبر ينين 
شف الشهر تائف 
تنجيس المحترم الشرعى ؟؟ 
النجش عرق 
ا لتنجيم شرن 
الاستنجاء بالروث والعظم 5م ؟ 
نخع الذبيحة قبل ان تموت م 
النداء يالويل ١‏ 
نذر ا أمعصية 5" 
التناذزع #” 
نزعالولد من امه فى الجملة "4١‏ 
حق الحضانة ؟ع؟ 
النسىء 11 
النشوز ١4‏ 
نصب آل محمد (ع) 1 
نقض حكم الحا كم مع 
النظر الى الخمر 8م 


الموضوع 0 


نظر المحرم فى المرأة 
النظر الى عودة الغير 

النظر الى النساء الاجنبيات 
النظر بريبة 

نفر صيد الحرم 

الانتفا ع يالنجس 

الانتفا ع بالحيوان الموطوء 
انفاف الخبيث 

الانتفاء من الحسب 

نفى البكادة 

القاي لحر 

نفقض العهد 

نقض اليقين با لشك 

فصل فى المنا كبح المحرمة 
نكاح المحرم والمحرمة 
نكاح المحصنة 

الرضاع ومحرماته 

نكاح الامة للحر فى الجملة 
كاح الامة على الحرة 

كاج العبد اكتريمن الحر نين 
نكاح الحر اكثر من الامتين 
نكاح الزانى والزانية 

الزئا بالمزوجة 

الزنا بالمعتدة الرجعية 
نكاح المزئى بامها وابنتها 
نكاح المزنى بها للاب او الابن 
نكاح اذواج النبى (ص) 
زوجة الاب والابن 

مملاوكة الاب او الابن المدخولة 


بنت الزوجة المدخول بها 
اع المملوكة الموطوئة وبنتها 
نكاح بنث اخت الزوجة 
الجمع بين الاختين فى النكاح 
المطلقه ثلاثا فى الجملة 
المطلقة تسعا فى الجملة ابدا 
الاعتداد 

عدم الكفائة 

الافضاء 

قذف الصماء والخر ساء 
نكاح الكافر والكافرة 
اللعان 

اللمس فى الجملة 

السب 

النظز فى الجملة 

استيفاء العدد 

الايقاب 

نكاح من مات زوجها 
شكاح البهيمة 

المذكر 

النميمة 

نية الحراء 

نهر الوالدين 

نهر السائل 

النهى عن الصلاة 

وصل قاطع الائمة 

وضع الجنب والحائض 
الوضوه بعد الفسل 


المودضوع 
الوضوء بألماه النجس 
وطء الحنطة والشعير 


وطى الحائض والمحرم والمعتكف 


وطى الزوجة المةفضاة 
وطى الزوجة على المظاهر 


وطى الزوجة والامة الميتتين 


استيطان الكفار الحجاذ 
وعد النساه سرا 
الولاية من قبل الجائر 
التولى فى الحرب 
تولى غير المولى 
هبة الزكاة والخمس 
الوهن فى طلب الكفار 
اهانة المؤمن 

هتك المقدسات الدينية 
اللهجر 

الهجاء 

الاستهزاء 

الاهلال لغير الله 
الهمز 

تهنئة الوالى الجائر 
التهاون بالصلاة 
تهييج الشهوة 

هيجان الحيوان فى الحرم 
اليأس من روح الله 
الميسر 

اليمين الغموس 


خاتمة فى ييان فوائد 


موس وو مووي ومو مي سسم وجو ور دورو موويم ةنيم ةم ممم م وميا ممم مم ةمد م مم م نمي مسوم م ثم من نمسي محا ملس بلس ب ورنه وسهوهة ومع مم موم ميث تم وود نووم اوس ما ريني ةمج ةو مين من ونوم يي وورفمييومي يي ر لينف ميته 


قوق جح" 


الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
(الادلى ) فى بيان جملة من الردايات الفائدة الثانبية فى الفرق بين الكبيسرة 
المتضمنة للكبائر ه” والصغيرة 14 
الفائدة الثالثة فى نفى الحرج اه" الفائدةالرابعة فى اصالة البراثة آم 


دربما لم براغ الترتيب فى بعض الحر دف ريما ذ كر الرقم لما لاشبغى 
ذكر الرقم له فى هذبن الجزئين والجزئين اللاحقين . والامر سهل . 


ممم ما جامد مرت 


